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Politizarea salii de clasa corupe virtutile academice, incurajandu-ne sa uitam care este
ideea universitatii, care e spiritul ei animator, ce experienta fundamentala ofera. Prin
»politizare”, ma refer la o implicare a sustinatorilor unor anumite mode ideologice cu
scopul de a domina. Pe scurt, este precum in afirmatia celebra a lui Max Weber,
substitutia discursurilor cu prelegeri'. Istoric, universitatea s-a raportat la sine ca la
spatiul in care standardele, altele decat simpla moda si opiniile volatile, domina. Nu este
esential pentru universitati sa isi mentina angajamentul fata de cautarea adevarului? Sa
recuperez ideea de universitate, spiritul ei animator, este ceea ce vreau sa fac mai
departe. Politizarea este agresiva fata de lucrurile deja dobandite sau practicile
obisnuite, de parca universitatea nu ar fi altceva decat relatii arbitrare de putere care
trebuie demascate, dizolvate si reconstruite in favoarea unor reforme declarate
dezirabile sau necesare.

Realitatea politizarii ne obliga sa ne intrebam: putem mentine sau restabili ideea
traditionala de universitate dupa ce aceasta a fost pusa la indoiala? Este apararea unui
angajament mostenit compatibila cu faptul de a fi constienti de sine si autocritici? Nu
putem evita aceste intrebari, chiar daca socotim ca suntem pe cale sa pierdem ceva care
ar trebui pastrat sau restaurat. Restaurarea presupune transcenderea momentului,
completand traditia intr-o cautare a ceea ce intemeiaza traditia si ceea ce aceasta
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intuneca in anumite Imprejurari. Universitatea cere o experienta transcendenta in
punctul in care traditia nu mai pare sa vorbeasca de la sine. Acest lucru pare sa fi fost
cunoscut inca de cand Socrate al lui Platon, in dialogul Eutifron, a contestat
conventionala evlavie de dragul evlaviei.

Trebuie sa confruntam provocarea conform careia trebuie cu necesitate sa fim fie
»,inauntrul”, fie ,in afara” unei traditii. Se presupune ca o traditie nu se poate, odata
pusa la indoiala, apara corespunzator sau persista daca este provocata sa devina mai
mult decat un simplu comportament obisnuit. Se afirma ca a te recunoaste drept
straditionalist” implica deja faptul de a te fi distantat de ceea ce aperi prin imbratisarea
unei constructii formale, care face neaparat abstractie de intreg. Implicatia este ca
traditiile au putine de spus despre sine, in afara de faptul ca pana acum au scapat de
asemenea chestionari intense. Pur si simplu isi asteapta randul sa fie demitologizate.
Nesfarsitul angajament de a demitologiza se profileaza in fata noastra, invitandu-ne sa
concluzionam ca a nu crede este cea mai inalta realizare intelectuala, ca suspiciunea
depaseste afirmatia.

Angajamentul fata de suspiciune implica o alta afirmatie: ca o traditie exprima o viziune
fixa, rigida, mai degraba decat o maniera flexibila de a raspunde la schimbarile
inevitabile; nu poate evolua, nu se poate extinde sau nu poate incorpora elemente care
la inceput par straine. Vointa de a nu crede si cultul discontinuitatii coexista.

Asemenea atitudini impregneaza profund gandirea actuala, dar raman totusi
chestionabile, tocmai fiindca ramane de vazut daca provocarile de mai sus chiar sunt
imposibil de solutionat. In principiu, asa cum a spus Karl Jaspers intr-una dintre marile
marturii dedicate apararii universitatii in secolul XX:

Universitatea nu numai ca tolereaza, ci le cere persoanelor care se opun
scopurilor sale sad fie primite in ea. Atata timp cat acesti oameni se multumesc
sd-si afirme si sa discute despre convingerile si autoritatile lor specifice in
cadrul universitatii... Dar dacd incearcd sd domine universitatea cu aceste
convingeri, daca in selectia candidatilor sunt pdrtinitori fatd de cei care le
impdrtdsesc credinta, dacd inlocuiesc libertatea intelectuald cu propaganda
profeticd, atunci intrd in cel mai acut conflict cu restul universitatii care
aspird sd sustind ideea de universitate.”

Pe scurt, universitatea nu este nici o miscare sectara, nici doar un simplu canal prin
care fortele sociale circula, fiind impiedicate uneori de niste impedimente intelectuale.
Acesta reprezinta un loc de un anumit fel, cu standarde distinctive proprii, iar membrii
sai sunt initiati in aceasta, in principal prin asocierea cu si absorbtia practicilor sale prin
ucenicie. Este locul in care toate vocile pot fi auzite, dar in care angajamentul fiecaruia
nu este un scop politic de a prevala in fata concurentilor si de a reduce la tacere



opozitia.

Politizatorii raspund nerabdatori si furiosi la reflectia filosofica adevarata, judecand
calitatea discutiei in functie de concluziile care trebuie aprobate in prealabil.
Politizatorii exprima soc si uimire atunci cand capitularea nu este vizibila. Procedand
astfel, ei neaga sensul libertatii academice care este, in primul rand, de a promova
cercetarea ca scop in sine si, in al doilea rdand, de a recunoaste o astfel de cercetare ca
un ingredient esential in misiunea de a explora cele mai indepartate limite ale auto-
realizarii umane. In calitate de asociati intr-o intreprindere comund, cu angajamentul de
a intelege ceea ce este de inteles cat de profund putem, sentimentul nostru de a fi
cautatori care se autoguverneaza, exprimat in angajamentul fata de libertatea
academica - este constrans de conversatia continua care deosebeste schimburile care au
loc 1n universitati de cele specifice altor locuri.’

Politizarea ne reveleaza atribute care apar inevitabil in programele ideologice, dar nu
sunt neaparat legate de acestea: Aceste atribute includ dorinta de schimbare, plictiseala
manifestata fata de conversatie, preferinta pentru activism in schimbul reflectiei,
convingerea ca fiecare moment este prevestitorul unei crize decisive, cautari pentru o
viata autentica care pot avea loc doar prin formarea unor politici publice, respingerea
traditiei de frica influentei trecutului, credinta ca exista un model ideal de existenta
istorica al carui conditii concrete sunt o simpla denaturare si o caricatura, fie ea si
accidentala, deoarece nu este inca dirijata de programul corect sau este conceputa de o
elita conspirativa (deghizata).

Intrucat toate institutiile umane sunt intruchipari vizibile ale luptei de aparare impotriva
existentei noastre temporale, muritoare, politizarea este o modalitate de a raspunde
temporalitatii ineluctabile a existentei umane, prin cererea supunerii la programe
independent premeditate. Asemenea angajamente politice se energizeaza pe sine in
iluzia de a alunga nesiguranta prin formarea de planuri, si 1i consoleaza pe cei excesiv
de anxiosi, dandu-le o multime de sarcini de indeplinit, gasindu-si astfel identitatea de
jucatori intr-o intreprindere colectiva, un fel de consolare pentru incapacitatea de a
atinge finalitatea.

Universitatile nu sunt mai prejos cand vine vorba de a fi raspunsuri la vietile noastre
temporale, muritoare. Prin stabilirea academiilor antice, scolilor medievale si
universitatilor moderne ca locuri speciale de invatare, fondatorii lor au raspuns
experientei non-temporalului intalnita de-a lungul timpului, intemeind acele locuri in
care aceasta experienta ar putea permite gandirea. Asta s-a aflat si continua sa se afle in
centrul educatiei liberale. Fortand universitatile sa se adapteze simplelor preocupari
contemporane, ideea unui loc de invatare este redusa la o colectie prost alcatuita de
raspunsuri care ascund sau rezista experientei transcendentei.

Intrucat aceasta este o epoca care acorda prea putin respect comportamentului



habitual, neconstient permanent de sine, s-ar putea crede ca am gasi intr-o mai mare
deschidere si autocritica o mai mare oportunitate de a reflecta asupra intalnirii
transcendente cu ceea ce exista dincolo de particularitatile noastre, dar politizarea
respinge conservarea sau restaurarea. Aceasta nu poate imagina o activitate care nu
este motivata politic si, in schimb, transforma ideile de transcendenta in moduri de
aspiratie si distributie temporala si materiald. In méasura in care universitatea isi asuma
menirea de loc de conservare sau restaurare, ea poate face apologia pentru educatia
liberala. Dar descoperim ca gasirea modului adecvat de a exprima toate aceste lucruri
este greu de gasit, mai ales cand a apara sau a vorbi despre restaurare inseamna a fi
acuzat de defensiva si irelevanta depasita - cei devotati schimbarii ca bun intrinsec nu
vad ca actul de restaurare nu este defensiv; este statornicie in mijlocul schimbarii.

Daca intr-o lume preocupata de schimbare, pastratorii traditiei pot parea defensivi, asta
se intampla deoarece ei experimenteaza schimbarea in aceeasi masura ca pe o pierdere,
cat si ca pe un castig, si sunt elocventi in exprimarea acestui lucru. Ca sunt mai putin
capabili sa faca fata schimbarii, nu este asa. Ei stiu la fel de bine ca oricine ca

Nu putem reinvia vechi le factiuni
Nu putem restabili vechile politici

Sau sd urmdm o tobd anticd.”

Pentru ca traditionalistii stiu ca schimbarea inseamna atat pierdere, cat si castig, ei sunt
protejati de iluziile moralismului revolutionar, cel din urma sustinand ca a face este
intotdeauna mai bine decat a nu face ceva.

Restabilirea, dimpotriva, inseamna a readuce in vedere sau a re-vedea ceea ce este
permanent adevarat despre conditia umana. Readucerea in vedere a ceea ce este
permanent adevarat despre conditia umana nu este o experienta pur inaltatoare. Este,
deseori, o experienta sobra in care se invata acceptarea intrebarilor fundamentale, mai
degraba decat pretinderea unei victorii usoare asupra lor.

Restaurarea nu implica un plan de intoarcere la ceea ce este trecut si nici nu este usor
de transpus in politica; inseamna a recunoaste ceea ce persista in prezent, dar care
poarta in acelasi timp un sentiment profund atat de a fi persistat, cat si de a fi trebuit sa
lupte pentru a persista. Nu necesita aderarea servila la un vocabular fix, ci mai degraba
implica reinnoirea continua a formelor de exprimare. Din punct de vedere practic,
argumentele cu privire la continutul curriculei sunt necesare, dar nu suficiente.
Invitatiile la educatie liberala vor fi intotdeauna imbratisate de unii si respinse de altii.
Niciun curriculum nu poate de unul singur asigura in ce directie se vor indrepta
studentii. Profesorii stiu ca exista un moment in procesul de invatare si predare cand



trebuie luata decizia de a urma calea mai lunga si mai grea. Nu exista nicio formula care
sa garanteze ce cale va fi aleasa.

Restaurarea este intai de toate atat o activitate filosofica, cat si una poetica, dar nu
politica. Filosofia si poezia lumineaza cel mai bine limitele pretentiilor politicii, dar nu o
fac contestand politica pentru puterea sa. Intelegem acest lucru cand suntem in miezul
calatoriei noastre

Incercarea de a invdta sd folosesti cuvintele, si orice incercare

Este un inceput cu totul nou si un alt tip de esec pentru ca de-abia a invatat
cum sa scoata ce-i mai bun din cuvinte

Pentru lucrul pe care nu mai trebuie sd-I spund, sau felul in care nu mai este
dispus sad-1 spund. Si asa fiecare aventura

Este un nou inceput, o razie asupra celor nearticulati cu echipament ponosit
mereu deteriorandu-se

In mizeria generald de imprecizie a sentimentului...’

Restaurarea este o redescoperire care implica inevitabil o reformulare, dar nu este nici
o reasamblare anticara, nici o reinginerie rationalista. Nu se intoarce sau se instaleaza
in nostalgie dispeptica, ci incearca sa distinga lucrurile fundamentale pe 1 cautam de
interstitiile prezentului.

Angajamentul de a restaura poate fi respins, dar nu poate fi eradicat, deoarece trecutul
este in mod necesar prezent pentru noi; influenta sa este inevitabila. Cu toate acestea,
sintoarcerea” este cel mult un angajament metaforic. Cand studiem marile lucrari ale
civilizatiei noastre, nu trebuie sa ne intoarcem la un timp mai vechi; trebuie, mai
degraba, sa ne clarificam noua insine starea prezenta a gandirii despre si raspunsul pe
care il dam cu privire la problema conditiei umane, fara a recurge numai la gandirea si
raspunsurile noastre subiective. Acele lucrari evoca dialogul, atat provocandu-ne, cat si
constrangandu-ne subiectivitatea, salvandu-ne de opinii prea simple, impunandu-ne
distinctia dura intre opinie si cunoastere, intre pledoarie si explicatie, intre autoafirmare
si admiterea faptului ca trebuie sa cercetam ceea ce inca nu intelegem.’

Traditia, in acest sens, este elongatia dialogului in timp; nu ne permite sa uitam
prezenta gandirii trecutului asupra situatiei umane actuale. Promisiunea traditiei nu
este de a ne salva de la schimbare, ci de a ne ajuta sa ne exercitam capacitatea de a ne
mentine orientarea in timp ce navigam prin schimbari inevitabile. A invoca traditia nu
inseamna a abandona drama vietii, ci a gasi drama in angajarea dialectica cu polaritati
inevitabile ale trecutului si prezentului, care sunt existenta noastra constienta. O mare



parte din pofta de noutate din timpul nostru provine din teama ca recunoasterea
adevarurilor permanente inseamna ca acestea ne vor lasa fara nimic important de spus.
Este pacat sa credem ca a vorbi despre ceea ce a fost intotdeauna adevarat inseamna a
nu spune nimic important.’

Intrebarea, deci, nu este dacéa ar trebui sa observam conexiunile cu trecutul nostru. Nu
putem scapa de astfel de conexiuni, chiar daca le putem intelege superficial si, de
asemenea, gresit, transformand amintirea persistenta a prezentei lor in simple obiecte
de curiozitate istorica.® Cum, atunci, vom intelege si ne vom exprima conexiunea cu
trecutul? Cunoasterea culturii (culturilor) nu iInseamna a avea o cultura. Putem crede ca
acest lucru este fie un blestem, fie o binecuvantare. In cadrul unei conversatii, totusi,
am putea spera sa transformam blestemul lui Babel intr-o binecuvantare pentru ca

Intr-o conversatie, participantii nu sunt angajati intr-o anchetd sau intr-o
dezbatere... Gandurile de diferite specii se invart si se joacd unul in jurul
celuilalt, rdspunzdnd la miscdrile celuilalt si provocdndu-se reciproc la noi
eforturi... Nu exista simpoziarh sau arbitru... Conversatia... este o aventura
intelectuald nedirijatd... este imposibilad in absenta unei diversitdti de voci: in
ea, universuri diferite de discurs se intdlnesc, se recunosc si se bucurd de o
relatie oblicd care nici nu cere si nici nu prevede asimilarea lor intre ele.’

Conversatia, astfel inteleasa, recunoaste intruziunea noutatii fara a o exalta; conversatia
universitara este forma academica a virtutii moderatiei. Recunosc ca acest lucru poate
parea unora un raspuns destul de modest la criza academica si recunosc ca nu este un
remediu cuprinzator pentru boala culturala care ne afecteaza. Totusi, trebuie sa ne
amintim ca o contra-politizare nu intrerupe politizarea. Daca posibilitatea acestei
conversatii nu este totul, cu siguranta este extrem de necesara, un prolegomen pentru
sperante viitoare."

Restaurarea combina traditia si conversatia in interpretarea si raspunsul la vicisitudinile
schimbarii. Chiar si in receptivitatea fata de trecut, trebuie sa-1 facem al nostru,
insusindu-l cumva. Onestitatea ne obliga sa recunoastem ca toate realizarile umane sunt
ostatice schimbarii - a temporalitatii ineluctabile si, prin urmare, moralitatii. Ceea ce
credem acum ca trebuie depasit in salvarea a ceea ce nu dorim sa pierdem, afecteaza
modalitatile de salvare pe care le concepem. Restaurarea este reversul pierderii

incipiente:

Exista doar lupta pentru a recupera ceea ce a fost pierdut
Si gasit si pierdut din nou si din nou: si acum, sub conditii

Care par nepotrivite. Dar poate nici cdstig, nici pierdere.



Pentru noi, existd doar incercarea. Restul nu este treaba noastra."

In observarea a ceea ce ne este permanent prezent trebuie sa folosim si nu ne putem
desprinde de resursele timpului si spatiului nostru. Experimentam transcendenta ca
fiinte situate istoric. Exista un element de inventie poetica in restaurare, unde
restaurarea nu este nici doar veche, nici doar noua. Restaurarea nu este asadar un
proiect - o alta noutate concurenta. Este angajamentul interminabil de a ne cerceta
detasat in mijlocul unui intreg misterios, niciodata dezvaluit pe deplin.

A restabili ceea ce suntem in pericol de a pierde nu inseamna a defini sau a cere un
punct de referinta asigurat, o stare de fapt care nu necesita interpretare sau insusire. A
cauta un set de conditii de care sa ne putem atasa, sperand astfel sa ne salvam de
ravagiile timpului si imprejurarilor, inseamna a da dovada de lipsa de credinta.

Pentru a intelege aceasta lipsa de credinta, luati in considerare ideile alternative cu
privire la relatia dintre scepticism si credinta. Scepticismul Sfantului Augustin fata de
lume, de exemplu, a insemnat o credinta, nascuta in intalnirea cu divinul, care privea
dincolo de lume si care stabilea opozitia fata de dependenta de succesul lumesc si de
realizarile istorice.

Credinta in monumentele lumesti era de fapt lipsa de credinta. De multa vreme, am
mers in directia opusa: am invatat sa fim sceptici atat cu privire la realizarile care nu
sunt vizibile si materiale, cat si cu privire la angajamentele fata de asa-numitele ,studii
inutile” care nu formuleaza politici publice si nu imbunatatesc nicio tehnica de inginerie
sociala.

Scepticismul lui Socrate sau al Sfantului Augustin fata de lumesc este constientizarea ca
0 examinare cinstita a noastra si a problemelor lumii (,viata examinata”) ne cheama sa
marturisim aroganta intelectuala, pretentia, pacatul. Asa cum platonicul Socrate pare
sa-i arate Tovarasului sau , in dialogul Hiparh, nu-i putem acuza pe altii de vulgaritatea
de a iubi castigul daca nu am fi considerat ca este imposibil sa fii om fara sa iubesti
castigul. Intrebarea este, mai degrabéa, Ce castiguri cautam?

Pentru socratici si augustinieni, lumea este plina de contingenta si incertitudine; este o
lume a unui mister complex care nu se va dezvalui pe deplin, o lume in care fiintele
umane au putere insuficienta si au nevoie de har; o lume in care, innebunitor, cei rai
prospera si cei nevinovati sufera. Ei recunosc ,robia ofensiva si de neinteles” a timpului
si spatiului in centrul experientei lor.

Atunci alegerea poate fi doar un raspuns alternativ la temporalitatea si mortalitatea
noastra. in restaurare, se acorda atentie prezentei non-temporalului sau eternului,
gasind in tensiunea dintre circumstantele noastre contingente si transcendente ce
inseamna sa fii om. Perpetuitatea acestei tensiuni - capacitatea noastra de a deveni



constienti de ea chiar si in aceasta era - ne indreapta catre sarcina de a restabili ca
revedere - de a vedea din nou - ceea ce inseamna a fi om. Neidentificarea importantei
centrale a acestei tensiuni se manifesta in educatie si in alte sfere, si totusi universitatea
ramane locul restaurarii, locul vizibil al invatarii.

Atributul fundamental care asista toata predarea si invatarea este filosofic si poetic.
Institutiile de invatare liberala incorporeaza diversi profesori si studenti cu diverse
motivatii, inclusiv preferinte vocationale si profesionale exprimate in idioame anti-
filosofice si nepoetice. Gandirea reflexiva este totusi necesara pe tot parcursul. Karl
Jaspers a exprimat cel mai elocvent ideea de universitate. Merita sa-1 reamintim si sa-i
acordam respectul nostru persistentei sale curajoase de a afirma ideea de universitate in
fata adversitatii totalitare a secolului XX. Este uman, spune Jaspers, ,sa traiesti in
constientizarea intregului intreg, cultivand astfel propriul domeniu profesional incat sa
devina ca o reflectare a intregului.”*

Profesorii se definesc pe ei insisi si vocatiile lor profesionale in diverse moduri, dar
fiecare profesor traieste si se misca intr-o atmosfera animata de ideea de universitate,
nu ascunzand extremitatile de care este capabila gandirea umana, ci exemplificand
masura cuvenita prin conversatie. Dupa cum a spus Jaspers, universitatea este locul
care ofera , 0 existenta modesta, fara alta chemare decat gandirea; si pacea pe care
aceasta o cere.”

Ideea de universitate trdieste in mod esential in studentii si profesorii
individuali, si doar secundar in formele institutionale. Odatd ce acea viata
dispare, institutia nu o poate salva. Totusi, viata esentiala nu poate fi trezita
decat de la om la om... Studentul cautd ideea, este pregadtit pentru ea si este
cu adevdrat derutat cdnd nu-i vine de la profesori."”’

Vorbind din punctul de vedere al vocatiei pentru filosofie, Jaspers povesteste cum, spre
deosebire de cei care se bucura de sprijinul unor vaste aparate academice si tehnici
profesionale, filosoful nu are

nimic in spatele lui, doar o istorie filosoficd care este deosebit de grandioasa
in spirit, dar sociologic inexistentda... Cu toata claritatea si convingerile
noastre, nu suntem noi, filosofii, angajati in ceva pe care neputinta noastra il
face iluzoriu si absurd? Increderea in sine in aceastd situatie este restabilitd,
in primul rand, printr-o amintire revigorantd a principiilor filosofiei si, in al
doilea rand, prin reamintirea universitdtii ca institutie a adevarului filosofic
independent."

In acest pasaj din Memorii filosofice, Jaspers aduna laolalta in reflectie propria lui



situatie, sarcina rememorarii si modul in care trebuie facuta restaurarea. Observati
invocarea reflexiva a lui Jasper a sarcinii de restaurare in procesiunea vietii:

Sentimentul de a fi pe drum (en route), de a atinge fiecare succes in existenta
noastrd temporald doar sub forma imperfectd a unui nou ,inainte” m-a adus -
prin norocul unei cariere profesorale care asigura libertate nelimitata de
muncda - la multi ani de studii ai ,marilor plecati”. Am absorbit sistematic ceea
ce a ajuns pdnd la noi, orice am crezut ca am inteles, mi s-a spus in copildrie
despre Antichitate si Biblie, dar abia acum le-am luat in serios in mod
constient ca fundamente ale vietii noastre istorice occidentale, nu ca
autoritdti, ci ca provocdri, pentru a fi ascultate si transpuse in prezent."”

Filosofarea

ar trebui, de asemenea, sd rezulte in recunoasterea modestd a faptului cd
niciun om nu este totul, nici mdcar cel mai mare, si ca atunci cand imi dau
seama cu sigurantd de mine si stiu unde ma aflu, cu atdt mai sigur am nevoie
de altii... La o varsta fragedd, insd, am dat peste limitele care nu ne lasa sa
credem cd existd armonie in realitate... ca sd fiu sigur, caut si punctul in care
toate conflictele inceteazd. Dar, din moment ce sunt aici si nu acolo, aceste
idei ale mele trebuie sd devind evidente in consecintele pentru viata si
actiunile mele din lume... lumea in ansamblu nu poate fi inteleasa ca
rationald, dar eu, in interiorul ei, pot decide sa ma alatur ratiunii... Vointa
rationala de a rationa, care trebuie sa fie sustinuta tot timpul de altceva, de
Existenz; constientizarea originilor, care sunt insondabile; vointa de baza de a
fi pdtruns in actiune de prezentul manifest prin care vorbeste eternitatea...
Acest tip de ratiune se intruchipeazd in existenta unei realitdti istorice si in
gandirea ordinilor sale.

Ar fi inutil sa dorim sd ne cunoastem epoca doar in scopul de a invdta ce sa
rezolvam la ea... Nu ne putem da seama despre ce necesita vremurile noastre,
ce este oportun, si apoi sa planificam sa satisfacem aceasta cerinta. Fiecare,
prin viata sa originald, este un factor in timpul sdu... scopul filosofdrii ramdne
dincolo de fiecare epoca si de toate timpurile."

Aflat in fata a ceea ce transcende, ,trebuie sa se predea pentru a deveni el insusi,
dovada impotriva succesului sau esecului. Are o semnificatie temporala prin activitatea
sa in lume... Ceea ce va fi depinde mai degraba de fiecare individ, in moduri care sunt
incapabile pentru lume ca intreg.”

Sarcina universitatii este atunci sa reziste, intr-adevar sa refuze, centralitatea activitatii
politice in urmarirea propriilor sale angajamente categorial distinctive. Asta nu



inseamna ca politica va fi retrogradata in ochii celor mai multi din lume. Nici nu este
sarcina universitatii sa ,stapaneasca” politica. Astfel de pretentii vor starni cu atat mai
mult rasul in lumea posesiunii si a cheltuirii. Universitatea ofera ca serviciu necesar
ceea ce nu poate fi realizat decat prin detasarea de politica. Scopul academicienilor nu
este sa castige un concurs pentru importanta, ci sa expuna diferenta categorica dintre
angajamentele politice si cele academice.

Amintesc inca o data de poezie si filosofie. Acestea asigura revitalizarea prin utilizarea
continua a resurselor intelectuale, morale si artistice ale unei societati. Politica cauta sa
domine si sa inlocuiasca conversatia cu dezbaterile, sa inlocuiasca explorarea
potentialitatilor vietii cu victorii si infrangeri. Politicii ii este greu sa inteleaga ca forta
sa motrice este cautarea constanta a ceea ce ar trebui sa fie, care nu s-a intamplat inca.
Speranta sa de a atinge perfectiunea contrazice increderea sa bazata pe bucuria
perpetua a afacerilor neterminate. Aceasta incoerenta este farmecul si atractia ei.
Totusi, politica este susceptibila sa fie indiferenta fata de propriile sale iluzii sau sa-si
defineasca succesul prin realizari tranzitorii, rasufland usurata pentru ca este numai
impotriva integritatii emotionale si intelectuale a poetului si a filosofului.

Totusi, cei care spera sa amalgameze poezia si filosofia cu politica, vor reconstrui
vechea tragedie a opozitiei dintre politica si filozofie. Dispozitia moderna este de a nega
aceasta tragedie (John Stuart Mill a imaginat o societate in care martiriul pentru adevar
ar deveni invechit), dar modernitatea nu a gasit mijloacele de a inlocui simtul tragic al
vietii. Greseala lui Heidegger din 1933 arata suficient de clar ca suntem prinsi intr-o
situatie dificila si nu intr-o sarcina colectiva de a ajunge la rezolutiile finale. Dupa cum a
spus Jaspers,

Universitatea este singurul loc in care, prin concesiunea statului si a
societatii, o anumita epoca poate cultiva cea mai clara constientizare de sine.
Oamenilor li se permite sa se adune aici doar cu scopul de a cauta adevarul.
Pentru ca este un drept al omului ca sa i se permitd sa urmareasca undeva
adevarul neconditionat si doar de dragul sdu. "’

Jaspers asociaza aici constiinta de sine cu traditia universitatii, cu ideea ei, dand astfel
marturie la ceea ce suntem chemati sa spunem ca raspuns la provocarile din jurul
nostru. Daca negam acest lucru, in cele din urma nu facem nici un serviciu nevoilor
practice ale vietii sociale, deoarece omul,

Fara aceasta determinare de a-1 conduce mai departe... nu ar putea niciodata
sa urce la acele nivele de intelegere de care este capabil. Astfel, universitatea
este o institutie cu obiective practice, dar le atinge printr-un efort de spirit
care la inceput le transcende doar pentru a reveni la ele apoi cu mai multd



claritate, fortd si calm."®

Iata gandul exprimat a lui Oakeshott:

Invdtarea liberald este un angajament dificil. Depinde de o intelegere a sinelui
care este intotdeauna imperfecta. Si depinde de o incredere in sine care este
usor zguduitad si nu in ultimul rand de auto-examinarea continud. Este o
invitatie oarecum neasteptatd de a se dezlega de aici si acum al intampldarilor
si angajamentelor curente, de a se detasa de urgentele localului si a
contemporanului, de a explora si de a se bucura de o eliberare de a fi nevoit
sd considere lucrurile in functie de trdsdturile lor contingente, credinte in
ceea ce priveste aplicatiile lor la situatii contingente si persoane in ceea ce
priveste utilitatea lor contingenta; o invitatie de a fi preocupati nu de folosirea
a ceea ce este familiar, ci de intelegerea a ceea ce nu este inca inteles. Iar o
universitate ca loc de invatare liberald poate prospera numai dacd cei care vin
sunt dispusi sd recunoascd si sd accepte invitatia sa particulard de a invata.”

Cautarea adevarului nu este si nu poate fi doar practica, dar nu trebuie sa se opuna
vietii practice si nu trebuie sa se defineasca doar ca ceea ce contrazice practicul - a
spune ceea ce nu este nu inseamna a spune cu finalitate ceea ce este. Libertatea de a
preda si de a explora, esenta libertatii academice si a invatarii liberale, impune
responsabilitatea de a distinge intre partizanism si studiu academic. Cautarea
adevarului este dificila, iar urmarirea lui este lunga, o cautare anevoioasa de o
importanta prea mare pentru a fi redusa la repetarea convingerilor pasionale. Distinctia
dintre actiunea practica si reflectia nepasionala este simbolizata prin faptul ca, timp de
douazeci si cinci de secole in Occident, am pus deoparte locuri de invatare, prevazand
ca aceasta distinctie sa ne fie vizibil disponibila, amintindu-ne cand trecem pragul de la
un mod de activitate la altul.

Aceasta prevedere nu este menita sa semnifice indiferenta fata de problemele practice,
ci mai degraba sa le ia in serios intr-un mod care poate fi usor pierdut din vedere. Cat de
des vorbim de dialog si cat de des nu reusim sa observam disciplina pe care o cere
dialogul, si faptul ca dialogul a fost intotdeauna menit sa ne ajute sa transcendem simpla
exprimare de sine. Socrate a proclamat in Apologia ca viata neexaminata nu merita
traitd. El stia perfect cad multi au ficut acest lucru si ca vor respinge acest lucru. Inteleg
ca isi aminteste de angajamentul sau in fata incercarii si mortii. Acest lucru ne
reaminteste ca ceea ce numim invatare liberala va trebui intotdeauna argumentat si,
uneori, indurat. A retine acest lucru si a-1 aduce in atentie este sarcina universitatii, iar
pentru a intrupa ideea de universitate trebuie sa tinem seama de chemarea noastra.
Aceasta este partea noastra si, prin urmare, datoria noastra. Ridicand acest tip de
intrebare in mijlocul a tot ceea ce l-ar ineca, recunoastem sarcina de a restabili ceea ce



aproape am pierdut in faptul ca acum o vedem vag, dar nu ni s-a permis sa o pierdem cu
totul din vedere.

NOTE

1. In numérul de prim&vara din anul 2016 al revistei Academic Questions, Terence Ball
descrie ,analfabetismul mai inalt” care ,combina capacitatea de a citi cu o
incapacitate sau lipsa de dorinta indusa ideologic de a intelege ceea ce se citeste...
,mai inalt”, in sensul ca este transmis de la profesor la student. Este o forma de
ignoranta , magistrogend” sau induséa de profesor.” (p.69) In ,, The Meaning of ‘Ethical

”ni«

Neutrality”* (1917), Weber remarca, ,profesorul nu ar trebui sa ceara dreptul ca
profesor de a purta in rucsac bagheta de maresal a omului de stat sau reformator”. 1
2. Karl Jaspers, The Idea of a University, Boston: Beacon Press, 1959, pp.130-1 1

3. Weber spune ca studentul ar trebui sa se astepte: , (1) sa indeplineasca o anumita
sarcina intr-o maniera profesionista; (2)cu siguranta sa recunoasca faptele, chiar si pe
cele care pot fi personal inconfortabile, si sa le distinga de propriile evaluari; (3) sa se
subordoneze sarcinii sale si sa-si reprime impulsul de a-si manifesta in mod inutil
gusturile personale sau alte sentimente.” (op.cit.) 1

4. T. S. Eliot, Four Quartets in Collected Poems, 1909-1962 1

5. Four Quartets 1

6. Machiavelli, orice s-ar spune despre el si mostenirea lui, a inteles asta. In celebra sa
scrisoare catre Francesco Vettori, care descrie cum isi petrece ziua in timpul exilului
din guvernul florentin, el ne spune: ,Cand s-a facut seara, ma intorc acasa si intru in
biroul meu. La usa imi scot hainele de zi, acoperite cu noroi si namol, si imi imbrac
vesmintele regale si curtenesti; si imbracat decent, intru in curtile antice ale anticilor
oameni, unde, primit de ei cu dragoste, ma hranesc cu hrana care este doar a mea si
pentru care m-am nascut. Acolo nu mi-e rusine sa vorbesc cu ei si sa-i intreb motivul
actiunilor lor; iar ei in umanitatea lor imi raspund. Si timp de patru ore nu simt
plictiseala, uit orice durere, nu ma tem de saracie, moartea nu ma sperie.” 1

7. ,Originalitatea nu consta atat de mult in promulgarea unei idei absolut noi - pentru
ca asta era aproape imposibil - ci intr-o anumita independenta si individualitate a
gandirii care face ideile vechi ale noastre. ,Acea virtute a originalitatii dupa care
oamenii se incordeaza atat de mult”, spune Ruskin, ,nu este noutatea, asa cum cred ei
in zadar (nu este nimic nou), este doar autenticitate.” Michael Oakeshott intr-un eseu
nepublicat. T

8. Nietzsche, in eseul sau remarcabil, ,Despre avantajul si dezavantajul istoriei pentru
viata”, spune despre noi, modernii, ca ,nu avem nimic; numai umplandu-ne si
umplandu-ne cu epoci, obiceiuri, arte, filozofii, religii si cunostinte straine, devenim
ceva demn de observat, si anume enciclopedii ambulante.” In acest sens, Machiavelli
este antic, nu modern. 1



9. Michael Oakeshott, “The Voice of Poetry in the Conversation of Mankind” in
Rationalism in Politics, ed. de Timothy Fuller, Liberty Fund Press, 1991. 1

10. In eseul sdu din 1939, , The Claims of Politics”, Oakeshott spune ca exista ,unii
pentru care activitatea politica ar fi o perversiune a geniului lor, o neloialitate fata de
ei Insisi, nu pentru ca au putin sau deloc un rol in promovarea intereselor comunale a
societatii lor, ci pentru ca rolul lor este unul pe care este esential ca o societate sa o fi
indeplinit si pe care este dificil, daca nu imposibil, sa o imbine cu activitatea politica.
Si printre ei cred ca se numara si cei al caror geniu si interes consta in literatura, in
arta si in filosofie.” In Religie, politicd si viatd morald, ed. de Timothy Fuller, Yale UP,
1993. 1

11. Four Quartets. 1

12. Jaspers, op.cit. T

13. Ibid. 1T

14. Karl Jaspers, “Philosophical Memoir” in Philosophy and the World, Washington:
Regnery Gateway, 1963, pp.252-3. Italice adaugate. T

15. Ibid. 1

16. Ibid. 1T

17. Jaspers, Idea of a University, p. 1 1

18.Ibid, p. 2 1

19. Oakeshott, “A Place of Learning” in The Voice of Liberal Learning: Michael
Oakeshott on Liberal Education, ed. deTimothy Fuller, London & New Haven: Yale UP,
1989. 1
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