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I. Introducere

Noul Testament, fiind scris in limba greaca, foloseste cuvinte care evoca imagini si
concepte specifice culturilor evreiesti si greco-romane ale primelor secole de inainte si
dupa Hristos. Asadar, ne asteptam ca limbajul soteriologic din epistola catre Romani,
asupra careia ne indreptam privirile in aceasta lucrare, sa aiba radacini, in principal, in
Vechiul Testament, dar si in contextul cultural din care evreii primului secol faceau
parte.

Intrebari care meritd adresate pe aceasta tema sunt: Care sunt termenii cheie folositi in
Romani ce fac parte din campul conceptual al ,mantuirii”? Sunt acestia identici intre ei,
avand aceeasi semnificatie, sau foloseste Pavel cuvinte diferite pentru a evidentia o
paleta mai larga de nuante in ceea ce priveste ,mantuirea”? De asemenea, care sunt
radacinile culturale a unora dintre cuvintele si metaforele folosite de apostol in Romani
si cum au fost ele folosite de catre Pavel in discursul sau soteriologic?

In lucrarea de fatd vom incerca sa raspundem pe scurt si in mod indirect acestor
intrebari, tinand cont ca o intelegere a termenilor grecesti poate imbogati cunoasterea
despre planul mantuirii, in asa fel incat neclaritatile teologice sa fie inlaturate, iar
credinciosul sa se bucure mai adanc de ceea ce a realizat Dumnezeu in Isus Hristos fata
de omenire. De foarte multe ori, tratarea superficiala a Scripturii a dus la o subapreciere
a Celui ce a inspirat-o, iar neintelegerea teologiei mantuirii a dus la diferite confuzii si
erori care au afectat negativ intregi comunitati crestine. A cauta sa ne apropiem cat mai
mult de ceea ce Pavel a intentionat sa transmita cititorilor sai in epistola catre Romani
se remarca a fi de o importanta deosebita, iar aceasta presupune, mai inainte de orice
altceva, o analiza semantico-teologica a termenilor utilizati in epistola. Parcursul
deslusirii mai clare a unor termeni soteriologici din Romani nu va presupune, deci,
discutarea sau incercarea de rezolvare a unor polemici teologice si confesionale din
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sanul crestinismului.

In urma acestui demers intentiondm sa intelegem mai bine nivelul de suprapunere a
unor cuvinte specifice tematicii mantuirii din Romani. In urmatoarele pagini vom
analiza, deci, punctual cateva dintre aceste cuvinte cheie.

Iata ce spune Martin Luther in acest sens:

,Primul lucru de trebuinta este sa stapanim terminologia. E necesar sa
invatam ceea ce Sfantul Pavel vrea sa spuna prin cuvinte ca lege, pacat, har,
dreptate, trup si altele asemenea, altfel vom citi [epistola lui Pavel catre
Romani] si doar ne vom pierde timpul.'”

II. Termeni-cheie din punct de vedere soteriologic din epistola catre Romani

Epistola catre Romani poate fi considerata cu incredere o scriere a apostolului Pavel, ea
facand parte dintre categoria epistolelor sale necontestate.” Aceasta a fost redactata
pentru biserica crestina din Roma cu ocazia celei de a treia dintre calatoriile misionare a
apostolului, in anul 57 d.Hr., si este cea mai lunga epistola paulina, considerata de
majoritatea cercetatorilor’® drept cea mai importanta lucrare a sa.* Deducem din
continutul scrisorii ca Pavel avea intentia sa ajunga in Roma, motiv pentru care,
probabil, el trimite epistola intr-acolo: ,,Dupa ce-mi voi implini dar insarcinarea aceasta
si le voi incredinta aceste daruri, voi pleca in Spania si voi trece pe la voi.” (Rom. 15:28)

,Pana in ziua de astazi, epistola catre Romani antreneaza pe cele mai marete minti din
crestinatate”® subliniaza Vanhoozer, privind spre impactul scrisorii asupra istoriei.
Exemplele abunda in acest sens, incepand cu Augustin de Hipona, care se converteste in
urma lecturarii unor versete din ea, si continuand cu intepreti majori ai ei, ca Hrisostom,
Origen, Teodor de Mopsuestia, loan Damaschinul sau Toma de Aquino.® Totusi, dincolo
de toti acestia, exemplul lui Luther este cel mai graitor, fiindca pentru el epistola catre
Romani a insemnat nu numai convertirea sa, ci si fundamentul pentru reforma,
eveniment care a despartit protestantismul de catolicism si care reprezinta unul din cele
mai semnificative momente din istoria crestinatatii. Intocmai intelegerea conceptului de
~justificare prin credinta”, formula soterologica din Romani, l-a cutremurat pe Luther,
dandu-i o perspectiva cu totul noua asupra valorii Evangheliei:

»,Mult mi-am dorit sa inteleg epistola lui Pavel catre Romani, si nimic nu mi-a
stat in cale cu exceptia unei singure fraze: «Dreptatea lui Dumnezeu» -
pentru ca pentru mine insemna dreptatea prin care Dumnezeu este just si
actioneaza cu dreptate in pedepsirea celor nelegiuiti... Zi si noapte am
meditat asupra acestui fapt, pana... am pus mana pe adevar, si anume ca
dreptatea lui Dumnezeu este aceea prin care El, prin har si doar prin mila Sa,



ne indreptateste prin credinta. La aceasta am simtit ca sunt nascut din nou si
cad am trecut prin usi deschise catre paradis. Intreaga Scripturd a luat cu totul
o noua semnificatie, iar daca inainte «dreptatea lui Dumnezeu» ma umplea de
ura, acum a devenit pentru mine nedescris de draga... Pasajul lui Pavel a
devenit pentru mine o poarta inspre cer.””

Chiar termenul de “soteriologie” provine de la verbul o@wC(w (s0z0), a salva, sau de la
substantivul owtnpla (sotéria), mantuire, salvare (Rom. 11:11, 13:11) (forma de
acuzativ owtnpilav se gaseste in Rom. 1:16, 10:1, 10:10.), iar acesti termeni grecesti se
regasesc de nenumarate ori in scrierile iudaice apocrife, in lumea greaca sau in Vechiul
Testament. In lumea elenista termenul semnifica ,salvare (umana sau divind) de la un

”® Termenul mai poate insemna: a proteja, a pastra, a tine pe cineva in

pericol sever.
viatd, a mentine sanatatea si chiar sinele launtric.’ Exemplele pot varia, de la calul care
salveaza pe cineva in lupta, pana la corabia care se intoarce in siguranta din port, sau la
cetatea care este scapatd de o invazie. In general, si obiectele, dar si persoanele pot fi
salvate. Pavel va folosi termenii in Romani doar intre raportul dintre Dumnezeu si om,
nefiind implicate obiecte. In Noul Testament, salvarea poate fi vazuta ca vindecarea
bolnavilor (Fapte 4:9) sau ca izbavirea din pericole fizice (Fapte 17:20). Dar aceasta e
vazuta si ca salvarea omului intreg, nu doar a componentei fizice (Luca 7:50). Ea se mai
poate referi fie la o actiune in prezent (Luca 19:10) sau un eveniment de viitor,
eshatologic (Marcu 8:35). Pavel foloseste pvopat (rhyomai) in Romani pentru a se referi
la salvarea din diferite pericole (Romani 7:24; 11:26; 15:3). In schimb, el foloseste
owtnpla ca mantuire de judecata si mania lui Dumnezeu ce se va descoperi impotriva
omului pacatos (Rom. 1:18). In Romani 8:24 aoristul verbului cwCw arata cd mantuirea a
fost deja realizata, deci este un eveniment din trecut. Totusi, versetul are un obiect
eshatologic, deci mantuirea este vazuta si ca o chestiune de viitor (Rom. 13:11). Valenta
pozitiva a mantuirii este ca ea va presupune rascumpararea trupului nostru din
slabiciune (Romani 8:23) si inzestrarea cu slava a copiilor lui Dumnezeu (Rom. 8:19).
Pavel foloseste acelasi termen pentru a-si exprima intentia de a-i aduce la mantuire pe
conationalii sai evrei (Romani 10:1). Mai mult, mantuirea are in vedere in Romani 8:29
scopul ca acei alesi ,séa fie asemenea chipului Fiului sau.”"

,Mania lui Dumnezeu se descopera... impotriva oricarei nelegiuiri a oamenilor”
(Rom.1:18). In acest verset gasim doua alte concepte care trebuie conturate pe scurt.
Primul este opyn (orgé), tradus prin ,mania” lui Dumnezeu, care presupune atat o
~emotie” intensa de ura impotriva pacatului, cat si actul propru-zis de judecata a unui
Dumnezeu sfant si drept fata de pacatosi. Ea se indreapta impotriva la adwkia (adikia),
adica ,impotriva oricarei nelegiuiri a oamenilor.” Totusi, mesajul Noului Testament este
de ,triumf al dreptatii (dikaiosyné) divine fata de adikia umana.”'' Un concept similar
legat de ,vina” si ,ofensa” este apaptia (hamartia) (Rom. 3:9; 3:20; 4:7-8; 5:12-13
etc.), tradus prin , pacat”, laolatd cu verbul apaptévw (hamartand), a pacatui'® (Rom.
2:12; 3:23; 5;12; 5:14; 5:16; 6:17-18 etc.). Hamartia in LXX (Septuaginta) exprima ,vina
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morala si opozitia constienta fata de Dumnezeu” a omului, mai ,clar si mai deplin decat
&61kia.” In Noul Testament el presupune o ,ofensa la adresa lui Dumnezeu, dar cu
accentul cazand pe vina.”" Pacatul in limbajul paulin este acela care il face pe om sa
aiba nevoie de mantuire. El aduce moartea (Romani 6:23), iar cei ce pacatuiesc devin
sclavi ai pacatului (Rom.6:6), avand nevoie de rascumparare (QmOAVDTPWOLG,
apolutrosis) de sub puterea si stapanirea lui, justificare (bikaiwaotg, dikaidsis) inaintea
lui Dumnezeu si reconciliere (KataAA&Goow, katallasso) cu El. Pacatul este ,sursa

1."* El ne incapaciteaza in a

ostilitatii” intre om si Dumnezeu, dupa cum afirma Pave
implini Legea (Rom.7:15), iar Legea este aceea care il demasca si il condamna (Rom.

7:1-2).

Opusul statutului de condamnat al pacatosului este acela de om drept sau neprihanit, in
greaca folosindu-se pentru acesta din urma adjectivul 6ikavocg (dikaios). Termenul este
preluat din Vechiulxz Testament in mare parte cu aceleasi valente. Cand Isus e denumit
dikaios de catre sotia lui Pilat, probabil ca aceasta nu se referea in privinta lui Hristos la
,mai mult de «inocent» sau «nevinovat din punct de vedere moral».” In Vechiul
Testament, neprihanirea are legatura stransa cu tinerea si respectarea credincioasa a
Legii, asa incat drepti sunt patriarhii, profetii, martirii veterotestamentari etc., asa cum
se remarca in Noul Testament. Totusi, Pavel evidentiaza ca ,nu este niciun om
neprihanit, niciunul macar” (Rom. 3:10) si ca ,toti au pacatuit si sunt lipsiti de slava lui
Dumnezeu (Rom. 3:23). Fiindca toti sunt sub pacat: ,...fie iudei, fie greci”(Rom 3:9),
Pavel vede in salvare in primul rdnd o chestiune legala", prin care omul sa fie iarasi in
statutul neprihanit inaintea lui Dumnezeu, adica intr-o pozitie corecta fata de El. Doar
cei care pot implini legea vor fi drepti inaintea lui Dumnezeu, conform epistolei (Rom.
10:5), insa pacatosenia evreilor le arata ca Legea ,inmulteste” pacatul, fiind indrumar
spre o altfel de dreptate, primita nu prin Lege - al carei standard nu poate fi atins, iar
aceasta din pricina neputintei firii paméantesti (Rom 8:3) - ci prin har (Rom. 11:6).
Asadar, omul poate deveni dikaios doar daca ,primeste [acea] 6ikatoovvn (dikaiosyné,
adica ,dreptate”) a lui Dumnezeu”, iar aceasta se realizeaza prin credinta."

Awkarooovn (dikaiosuné) este un termen care era ,strans legat de intelesul grecesc al
legii si... inteles in general ca o virtute. Denota... virtutea civica de respectare a legii si
de implinire a datoriei”'” in mentalitatea greceasca. In Romani, Pavel foloseste expresia
dikaiosyne theot, al doilea cuvant fiind un genitiv subiectiv (Romani 3:21-22)."® Cu alte
cuvinte, credinciosii sunt pusi in dreptatea lui Dumnezeu. Acest concept paulin se
remarca a fi impotriva legalismului iudaic, fiindca aceasta situare a noastra in raport cu
Dumnezeu e bazata intru totul pe mila Sa (Rom. 3:27-28). Mila Sa totusi nu se contrazice
cu dreptatea Sa, ci acestea se intalnesc in crucea Domnului Isus. Putem spune in acest
fel despre Hristos ca este ,neprihanirea noastra” (Romani 10:4). Crucea Domnului Isus,
inextricabil inseparabila de invierea din ziua a treia, reprezinta modul prin care
Dumnezeu isi arata dreptatea, impartind iertare celor care cred in Isus. Domnul poate,

prin jertfa de ispasire a Mantuitorului Hristos, sd socoteascd neprihdniti (este folosit



bkoow sau dikaiod) sau sa justifice pe toti aceia care se apropie prin credinta de El
(Rom 3:26). Jertfa lui Hristos nu este o suspendare a dreptatii Domnului, ci manifestarea
sa cea mai glorioasa, fiindca iertarea e ,un act de judecata in care Dumnezeu isi
exprima intransigent «Nu»-ul catre pacat.”"

Asadar, evidentiem justificarea judiciarad a lui Dumnezeu fata de pacatos, prin care
Acesta il declara pe om drept inaintea Lui, imputdndu-i dreptatea. Nu inseamna, insa, ca
in urma declaratiei lui Dumnezeu omul va capata un ,comportament corect” sau o
excelenta morala deosebita. De asemenea, justificarea nu presupune ca omul sta
inaintea Domnului ,ca si cum” el e neprihanit. In suveranitatea lui Dumnezeu, jertfa Sa
inseamna cad omul e declarat neprihanit, adica absolvit inaintea dreptatii Sale.?® Pozitia
celui neprihanit va fi de dikaios, iar rezultatul actiunii este indreptatirea, pe care o
intelegem prin dkailworg (dikaidsis) (Rom. 4:25). Ea are la baza ispasirea si invierea
lui Isus Hristos:*',...care a fost dat din pricina faradelegilor noastre si a inviat din
pricina ca am fost socotiti neprihaniti.” Pavel da exemplul lui Avraam, care preceda
Legea mozaica, pentru a sublinia ca acesta ,a crezut pe Dumnezeu, si credinta aceasta i-
a fost socotita ca neprihanire”(Gal. 3:6; Rom 4:22). Credinta (miotwg, pistis) este vazuta
la Pavel ca fiind singurul raspuns prin care omul poate capata neprihanirea. In cultura
greaca era inteleasa drept ,incredere”, cu o tenta spre ,ascultare”; dar si spre
»credinciosie.” ITiotebw (pisteuo) denota ,a-si pune increderea in cineva”, a , se bizui”
pe cineva in Noul Testament. Termenul presupune ,a da crezare” (mesajului crestin,
Evangheliei), a se supune si a asculta, a avea nadejde si a fi credincios.?

Un termen amintit mai sus care exprima o alta nuanta foarte importanta a mantuirii
realizate de Dumnezeu e reconcilierea (KataAAaoow, katallasso). Mai gasim acest
concept in Corint. 7:11 si exprima nevoia de impacare dintre soti. Metafora, insa, este
folosita si pentru relatia dintre Dumnezeu si om. Dumnezeu nu se reconciliaza pe Sine
cu oamenii, ci li reconciliaza pe oameni cu El.*® Faptura umana nu poate initia sau
realiza prin propria putere aceasta reinnoire a relatiei, de aceea gasim in Romani 5:10 si
forma verbului ,,a reconcilia” la pasiv, fiindca aceasta e actiunea Domnului. Conceptul
este mult mai personal decat ,indreptatirea” fiindca, desi Dumnezeu este Cel caruia i-
am gresit si, totodata, Acela care ne iarta, totusi pentru El nu suntem doar acuzati.
Vrajmasia impotriva lui Dumnezeu la care face referire Rom. 8:7 poate fi schimbata in
impacare tot prin credinta in jertfa lui Hristos, care a murit nu pentru cineva vrednic de
sacrificiu, ci pentru vrajmasii sai, aratandu-Si astfel marea Sa dragoste fata de noi (Rom.
5:7-8).*

Rascumpararea ca imagine soteriologica folosita in Noul Testament nu poate fi
considerat un termen-cheie, desi el se gaseste cu doua particularitati distincte in
Romani. In Rom. 3:23 gasim termenul (dmoAbTtpwotg, apolutrdsis) prin care intelegem
simplu ,eliberare” sau ,eliberare de amenda/plata”. Termenul nu mai este explorat in
sensul acesta in epistola, dar Pavel ii ofera un inteles eshatologic in Rom. 8:23, unde se



discuta despre salvarea trupului prin invierea acestuia si prin actul de a deveni
asemenea cu trupul proslavit al lui Hristos (Filip. 3:21).%

Asadar, ajungem la ultimele doua aspecte ale mantuirii pe care le vom trata, si anume,
sfintirea (aywaopoé¢g, hagiasmos) si glorificarea sau proslavirea (60&aCw, doxazd).
Hagiasmos este folosit in Scriptura doar in epistolele Noului Testament, si inseamna o
,dedicare personala pentru interesele zeitatii”*® sau ,consacrare” si ,sfintire.” In
Romani, cuvantul presupune o inrobire a madularelor omului, dar nu fata de pacat, ci
fata de neprihanire (Rom 6:19). Asadar, eliberarea de sub puterea pacatului si
justificarea nu sunt elemente finale ale mantuirii, ci ele rodesc in sfintire”’, care are ,ca
sfarsit: viata vesnica.”(Rom. 6:22) Viata crestina rupta de robia pacatului are ca scop
asemanarea tot mai mult dupa chipul lui Hristos (Rom. 8:29).?® Roadele sfintirii sunt, in
contrast cu roadele vrednice de rusine a firii pAmantesti, pacdtoase (Rom 6:21). Intrucat
noi am murit ,fata de pacat” si am inviat cu Hristos, acum traim pentru neprihanire,
consacrandu-ne (ayi1alw, hagidzo) in totalitate pentru ceea ce este sfant.”

Ideea de ,slava” echivaleaza cu grecescul ,80&a” (doxa), care a fost folosit in limba
greaca clasica cu sensul de ,opinie, notiune”, in Scriptura neavand aceasta semnificatie.
In Noul Testament este legat de stralucire, radianta sau splendoare. Denota maretia,
faima sau recunoasterea cuiva inaintea altora. Verbul ,60&aCw” (doxdzo), a proslavi, fie
are sensul de a exalta pe cineva, cu sensul de lauda, recunoastere a maretiei cuiva,
cinstire etc., fie are sens cauzativ. Al doilea sens este folosit de Pavel in Romani ca
mantuire cu sens eshatologic si care presupune ca oamenii vor fi imbracati cu slava, in
viata viitoare. Aceasta ,slava” are ,sa fie aratata fata de noi” (Rom. 8:18), adica fata de
cei credinciosi lui Hristos. Pasajul din 1 Cor. 15:43 spune ca: ,Asa este si invierea
mortilor. Trupul este semanat in putrezire si inviaza in neputrezire; este semanat in
ocara si inviaza in slavd; este semanat in neputinta si inviaza in putere.” (1 Cor.
15:42-43)

BDAG®® asociaza Rom. 8:30 cu aceeasi glorie din viata viitoare, insa Pavel defineste
aceasta proslavire mai ales in Romani 8:18-23, in care este remarcat faptul ca intreaga
creatie, ,roaba stricaciunii... asteapta cu o dorinta infocata descoperirea fiilor lui
Dumnezeu”, intrucat aceasta «descoperire» implica pentru natura decazuta, «supusa
desertaciunii», ca aceasta sa participe la «slobozenia slavei fiilor lui Dumnezeu».” Pavel
asociaza aratarea acestei slave cu ,rascumpararea trupului”. Cu alte cuvinte, nu doar
trupurile crestinilor vor fi imbracate ,in nemurire” si in ,slava”, cum aminteste Pavel
corintenilor, ci intreaga creatie (,fire”, care in text are sens de creatie) are sa fie
afectata pozitiv de aceasta proslavire din eshaton. Asadar, proslavirea nu este strict
spirituala, ci si trupeasca, avand loc la inviere, cand ni se vor da trupuri de glorie,
eterne. Celebrand siguranta mantuirii crestinului, fundamentata pe ce a realizat Hristos
prin viata si moartea Sa, Pavel sustine intr-un mod remarcabil ca cei ce sunt ai lui
Hristos sunt deja (dar nu inca) proslaviti, anticipand astfel cu incredere deplina ce are



sa aiba loc la sfarsitul vremurilor®: ,Si pe aceia pe care i-a hotarat mai dinainte, i-a si
chemat, si pe aceia pe care i-a chemat, i-a si socotit neprihaniti, iar pe aceia pe care i-a
socotit neprihaniti, i-a si proslavit.” (Rom. 8:30)

ITI. Concluzii

In paginile de mai sus am explorat pe scurt, din punct de vedere semantico-teologic, unii
dintre cei mai importanti termeni legati de ,mantuire” din epistola lui Pavel catre
Romani. Remarcam ca limita spatiului ne-a restrans in privinta numarului de cuvinte pe
care le-am analizat. Am examinat, deci, termeni ca: mantuire (sotéria), dreptate
(dikaiosyné), rascumparare (apolutrosis), justificare (dikaidsis), sfintire (hagiasmos), a
reconcilia (katallasso), a proslavi (doxazo), definind pe scurt si cuvinte ca manie (orgé);
vina, ofensa (hamartia); nelegiuire (adikia) sau credinta (pistis). Analiza termenilor a
ridicat problema intelegerii unor imagini specifice culturii din care acestea provin, adica
cea greco-romana, inteleasa prin ochii evreului Pavel, care i-a folosit in legatura cu
lucrarea mantuitoare initiata si realizata de Hristos. Mantuirea este deci, transcrisa din
taind, din limbaj dumnezeiesc, in limbaj uman, unde indreptatirea presupune cel putin
un act juridic; rascumpararea, imaginea de rob-stapan iar reconcilierea, ideea impacarii
unor persoane. Hristos actioneaza in sfera conceptelor umane care pot fi intelese de
catre alti oameni, intrucat El a coborat la aceia care nu puteau sa urce spre cer. Desi
exista mai multe nuante alte mantuirii, exprimate prin metafore si imagini diferite, totusi
ramane o singura ,mantuire”, polifatetata, care ne afecteaza intr-o multitudine de
domenii ale vietii. Toti suntem oameni lipsiti de dreptate proprie, ce au nevoie de o
dreptate straina, cea a lui Hristos (prin indreptatire); robi ce au nevoie de eliberare,
vinovati ce au nevoie de reconciliere, pacatosi ce au nevoie de sfintire si, totodata,
oameni afectati de stricaciunea Caderii, cu nevoie de proslavire, de o transformare a
trupurilor noastre ce va culmina in reinnoirea intregii creatii. Mantuirea nu se
realizeaza intr-un mod impersonal fata de oameni. Bucuria in mantuire este, de fapt,
bucuria in Mantuitor. Mai mult decat nuantele mantuirii ca actiune a lui Dumnezeu sau
ca raspuns al omului sau ca stare eshatologica, in crestinism este vorba despre un
Mantuitor, despre o persoana care este Mantuire, asa cum afirma celebrul acrostih
TXOYX (Ichthys): Inoobdg Xpilotdg @cod Yiog Zwthp (Iésolis Khristds, Theoli Huids, Soter:
Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mdantuitor.)
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