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In Cartea a XI-a a ,Confesiunilor”, Sf. Augustin isi deschide explorarea asupra naturii
temporalitatii prin faimoasa afirmatie: ,Ce este deci timpul? Daca nu-mi pune nimeni
aceasta intrebare, atunci stiu ce este timpul. Dar daca as vrea sa-l lamuresc pe cel care
intreabd, nu mai stiu” . Intrebarea nu este una de sine statatoare, ci raspunde, desi doar
partial, se poate afirma, unui lung sir de dezbateri ce incep inca din Antichitate. De
altfel, in expunerea sa, Sf. Augustin incorporeaza sau vine in prelungirea unor elemente
ce apartin de gandirea aristotelica sau de cea a lui Plotin. Desi forma (si originea)
intrebarii par a fi de factura filozofica, problematica temporalitatii apare initial ca
raspuns la problema teologica a creatiei. Cartea a XI-a deschide un bloc de capitole ce
incearca o analiza a primei carti a Vechiului Testament, Geneza, analiza care se
sfarseste odata cu finalul volumului. Desi interogatia lui Augustin din Cartea a XI-a nu
merge mai departe de primul verset, ,La inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul.”,
gandita in totalitatea operei sale, intrebarea are, in ciuda formatului filozofic, o
motivatie teologica. Mai mult, dupa cum vom vedea in continuare, incercarea de raspuns
nazuieste sa desluseasca o dilema personala, la fel de mult pe cat tinteste sa demonteze
anumite preconceptii ale perioadei. Este important de notat - drept granum salis la
adresa lucrarilor critice - ca, adesea, caracteristica ontologica si cea epistemologica
sunt confundate in interpretarile textelor lui Augustin.

Este timpul etern? Unde si cum apare acesta?

In acceptiunea lui Augustin, timpul si istoria par sa aiba o caracteristicd de liniaritate.
Asa cum afirma in De civitate Dei, ,pe masura ce o etapa se termina, o alta o succeda
[...] Caci acel lucru care este creat in timp este creat atat dupa, cat si inainte de un
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anume timp: dupa ceea ce este trecut si inainte de ceea ce va sa vind.” (tr. aut.)
Evenimentele istorice apar deci in ordine secventiala, unul dupa altul. in buna masura,
se poate argumenta ca acest model nu contrazice o viziune ciclica coerenta asupra
temporalitatii. Traditionalul model al evenimentelor dispuse in forma de cerc parcurs ad
infinitum este, de fapt, incoerent: un anume timp repetat este un timp care apare, fiind
acelasi, Intr-un moment de timp diferit. In aceeasi masura, reprezentarea geometrica
liniara a repetarii unui timp ce implica prezenta lui in momente temporale diferite
rezolva paradoxul anterior, dar anuleaza ideea de ciclicitate.” Suportul grafic de mai jos
ofera o expunere mai lamuritoare:
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Cu alte cuvinte, timpul ,ciclic” (mai propriu, repetitiv) si cel liniar pot coexista, atata
vreme cat, avand in minte explicatia anterioara, consideram evenimentele ca fiind
repetitive liniar, asa cu sustine Newton-Smith". Atasand ideii de repetitivitate
necesitatea sfarsitului si renasterii periodice a lumii, Sf. Augustin combate ciclicitatea
folosindu-se de impermanenta omenirii. Daca lumea dispare si apoi renaste, odata cu ea
trebuie cu necesitate sa dispara si apoi sa reapara fiintele umane. Dar, de vreme ce
omul poate fi creat o singura data, iar renasterea sa poate avea loc doar prin
intermediul altor oameni, disparitia lor totala ar insemna disparitia definitiva a omenirii.
Aceasta blocheaza posibilitatea repetarii istorice a unor evenimente intrinsec legate de
om, deci face imposibila repetitivitatea istorica. Deocamdatd, perspectiva augustiniana
nu pare sa expuna o pozitie foarte clara.



In intAmpinarea acestei probleme intervine raspunsul lui Augustin la aparent
paradoxalele intrebari ,Ce facea Dumnezeu inainte de a fi creat cerul si pamantul?” si
,Daca se odihnea fara sa lucreze nimic, de ce nu a ramas asa in continuare, pentru
totdeauna, la fel cum si in trecut s-a abtinut mereu de la orice lucrare?”’. Se pot nota aici
doua probleme de importanta egala: in primul rand, se afirma ca ar fi existat un timp
inainte de crearea lumii, iar, in al doilea rand, se problematizeaza schimbarea lui
Dumnezeu sau a vointei sale, in ceea ce priveste o dorinta de a crea ce ar aparea brusc .

Prima dilema este expusa in doua moduri in Cartea I din Despre Genezd. Astfel, prima
demonstratie priveste timpul ca pe o ,creatura”/creatie a lui Dumnezeu. In consecinta,
timpul, fiind randuit laolalta cu creatia, are acelasi inceput precis ca si ea in crearea ex
nihilo a lumii , astfel ca, in mod evident, nu exista timp inainte ca timpul sa fie creat. In
concluzie, folosirea particulei ,inainte” drept adverb indicativ al ordinii temporale este
lipsitd de sens . Dar, ca raspunsul anterior sa fie valid, Augustin trebuie sa fi asumat,
asa cum indica Teske, eternitatea atemporala a lui Dumnezeu . in expunerea din
Confesiuni, acesta face uz, printre altele, de textul biblic, ,Dar Tu acelasi esti si anii Tai
nu se vor impu‘,cina."m Imuabilitatea lui Dumnezeu 1i determina logic si eternitatea, cand
se conjuga cu o temporalitate eterna particulara. Astfel,

Tu premergi tuturor timpurilor trecute de la inaltimea vesniciei tale mereu
prezente si te afli deasupra tuturor celor viitoare, pentru ca acum ele urmeaza
sa vina, iar indata ce vor fi venit, vor fi deja trecute [...] Anii [lui Dumnezeu, n.

a.] stau toti laolalta, tocmai pentru ca sunt nemiscati; ei nu se misca alungati
de cei veniti din urm4, fiindca ei nu trec unul dup4 altul [...]"

De vreme ce Creatorul exista de dinaintea timpului, ,anii” sai sunt neschimbati (in timp
sau caracteristici), iar El este imuabil, atunci existenta Sa apare ca eterna si
nealterabild . Eternitatea este vazuta nu ca o viata ce se completeaza in timp, ci ca una
ce este perfect completd in orice moment de timp, completa cu totul, adicd, in prezent .
Vremea lui Dumnezeu (eternitatea) este contrapusa timpului per se (care se traduce, de
fapt, in timpul uman); cel din urma prezinta caracteristica secventialitatii, desfasurandu-
se sub forma viitorului ce trece prin prezent si se consuma in trecut, in timp ce primul
contine toate aspectele temporale concomitent . Discutdnd despre contrastul dintre
timpul lui Dumnezeu, care nu este perceput de fapt ca timp, si timpul propriu-zis, apare
problema proprietatii termenilor cu conotatie temporala pentru primul caz; aceasta nu
trebuie pierduta din vedere in cazul utilizarii unei terminologii aparent paradoxale sau
pe alocuri metaforica.

Pentru a intelege distinctia dintre cele doua temporalitati, este pertinenta introducerea
urmatorului pasaj: ,Anii tai sunt ca o singura zi, iar ziua ta nu vine zilnic, ci este un
vesnic «astazi», fiindca acest «astazi» al tau nu lasa locul unui «maine», la fel cum nici



nu urmeaza unui «ieri». Acest «astazi» al tau este vesnicia.”w Ziua de ,astazi” a lui
Dumnezeu difera de prezentul timpului, fiind un recipient pentru toate momentele de
timp laolalta, pe cand prezentul uman este reprezentat de un unic moment indivizibil.
Aceasta expunere ridica totusi o noua problema. Daca timpul zilei Creatorului difera de
timpul uman prin faptul ca nu permite secventialitatea impreuna cu viitorul si trecutul,
ci le comaseaza si absoarbe, inseamna ca timpul uman trebuie sa fie perceput ca fiind
cuprins intre celelalte doua, ceea ce a trecut si ce urmeaza sa vina. Timpul este compus
triadic, din trecut, prezent si viitor, care se succed in ordine . Dar cum poate timpul
avea un inceput daca fiecare moment prezent este cuprins intre altele doua? Nu ar
implica aceasta existenta unui trecut, deci a unui alt timp inainte de timp?" Aceasta
dificultate poate fi depasita prin doua artificii distincte.

Primul argument propune o paralela intre timpul initial al momentului creatiei si
numarul natural zero. Astfel, la fel precum seria numerelor naturale incepe cu zero,
inainte de care nu exista niciun alt numar natural, tot asa timpul incepe cu momentul
initial al creatiei sale; timpul isi pastreaza caracteristica ,temporala” chiar daca nu este
cuprins intre alte doua momente de timp, la fel cum numarul zero si-o pastreaza pe cea
numericd, nefiind precedat de un alt numar natural.” Pentru a extinde analogia lui
Newton-Smith, putem argumenta ca nu este cazul unei nonsuccesiuni ca atare, ci doar
ca numarul zero, respectiv momentul de timp to, este precedat de altceva, pe a carui
natura nu o impartaseste sau o impartaseste doar partial. Dar aceasta obiectie ne aduce
inapoi la problema initiala, in cazul in care consideram timpul o dimensiune intrinseca a
realitatii (in caz contrar, se poate gandi existenta a ceva cand sau unde nu exista deloc
timp). Se poate afirma deci ca inainte de zero exista numere reale negative, dar totusi
numere; prin asociere, inainte de timpul initial ar putea exista un timp diferit, dar totusi
un timp. Este necesar deci un al doilea argument.

A doua demonstratie isi propune sa gandeasca timpul prin perspectiva miscarii. Atat in
De civitate Dei , cat si in Despre Genezd, Augustin asociaza timpul cu miscarea.
Miscarea sau schimbarea pot relationa cu timpul in doua ipostaze, ce vor fi discutate
mai pe larg in pasajul , Este timpul subiectiv sau obiectiv?”, anume in raport cu corpurile
ceresti si alt fel de corpuri sau entitati. Desi miscarea in sine a unui corp nu constituie
timp , ,Inteleg faptul ca nici un corp nu se misca decat in timp; tu imi spui aceasta” .
Dar, asa cum am demonstrat anterior, Dumnezeu este eternul nemiscat, este imuabil .
Se poate deduce ca timpul nu ar fi putut exista decat in relatie si concomitent cu lumea
creata, iar nu cu Dumnezeu, un timp de dinainte de crearea timpului to fiind astfel
imposibil. Un argument ce intareste aceasta pozitie este conectarea temporalitatii la
categoriile aristotelice . Carter argumenteaza ca Sf. Augustin priveste timpul, actiunea
si substanta ca pe trei categorii din cele zece, dintre care substanta este cea primara,
iar celelalte pot doar relationa cu sau fi subordonate ei. Timpul nu mai poate fi
considerat o substanta, ci doar ceva care exista in conexiune cu substanta, adica ceea ce
ar fi denumit de catre Aristotel ,,accident”27. Esenta sau substanta este ceea ce ramane



neschimbat in obiect, indiferent de actiunile la care acesta este supus, pe cand
»,accidentele” pot fi vazute ca acele dimensiuni ale obiectului ce pot fi alterate . De
vreme ce substanta este alterabila doar datorita ,accidentelor”, iar Dumnezeu este
imuabil, Dumnezeu nu poate el insusi fi schimbat de acestea; daca toata schimbarea
apare la nivelul substantei nondivine, iar ,accidentele” ii sunt niste categorii
subordonate, atunci ele nu pot aparea mai devreme de aparitia acesteia, caci nu ar avea
sens ca ele sa existe in corelatie cu o divinitate pe care nu o pot afecta. Timpul deci, in
calitate de dimensiune subordonata substantei, poate aparea doar odata cu creatia, iar
nu Inainte.

Intrebarea initiala, ,Ce facea Dumnezeu inainte de creatie?”, dincolo de argumentul
timpului in calitate de creatie a lui Dumnezeu, se poate deslusi si prin intermediul unei
explicatii suplimentare. Pentru a evita aparentul paradox al unui timp inainte de timp,
asa cum sustine Chadwick Augustin echivaleaza ,inceputul” creatiei cu Cuvantul, ,Prin
acest inceput, Dumnezeule, tu ai creat cerul si pamantul, adica prin Cuvantul tau, prin
Fiul tau, prin Taria ta, prin intelepciunea ta, prin Adevarul tau, implinind prin vorbirea
ta minunata o faptd minunata.”” Rostirea divind implica o eternitate atotcuprinzitoare,
care nu lasa in consecinta loc unor ,inainte” si ,dupa”, fiindca ea nu incepe si nu se
termina niciodata. Eternitatea lui Dumnezeu se manifesta (si) prin Cuvantul care, ca
eternitate atemporala, da nastere unei alte entitati, una temporala, de aceasta data,
adica timpul creatiei. ,Tu ai creat ceva la inceputul care purcede si el de la tine, in

intelepciunea ta, care s-a nascut din substanta ta, da, ai creat ceva din nimic.””'

Este timpul subiectiv sau obiectiv?

Timpul, asa cum am subliniat deja, este perceput ca o ,creatura” a lui Dumnezeu, deci
subordonata astfel Lui. Asa cum afirma Hernandez , de vreme ce existenta universului
incepe cu crearea timpului, timpul preceda existenta omenirii, deci nu depinde de
constiinta umana.

In Confesiuni, Sf. Augustin argumenteaza Impotriva opiniilor ce sustin ca timpul este
reprezentat de miscarea astrelor ceresti, in particular a soarelui. Nu exista niciun motiv,
afirma acesta, pentru care timpul nu ar putea fi reprezentat de miscarea oricarui
obiect . Daca astrele s-ar opri in loc, dar un alt obiect ar continua sa se miste, atunci
timpul inca ar exista . Aducand argumentul teologic in discutie, Augustin aminteste de
pasajul din Cartea lui Iosua’ si oprirea soarelui, fapt in pofida caruia timpul curge in
continuare, ducand la concluzia ca el poate exista fie si numai datorita miscarii unui
singur obiect, chiar daca altele (incluzand aici corpurile ceresti) se opresc .

Chadwick puncteaza o idee implicita in fragmentul amintit: Augustin atrage atentia
asupra faptului ca nu trebuie sa identificam timpul cu unitatile prin care acesta este
masurat . Un exemplu ilustrativ este cel al dimensiunii zilei - ziua poate fi modelats fie
dupa o rotatie completa a pamantului (24h), fie dupa perioada de lumina la care este



expusa o anumita zond in timpul rotatiei (12h) . De vreme ce este imposibil de
determinat, fie si numai la nivel reprezentativ, daca o zi este constituita de rotatia
pamantului sau de intervalul de timp in care se petrece aceasta miscare, nu se poate
stabili o relatie clara intre timp si modalitatea sa de masurare legata de miscarea
corpurilor ceresti (,Asadar, nu accept ca cineva sa afirme ca timpul este miscarea
corpurilor ceresti” ). Mai mult, madsurarea timpului are loc atat in momentul cand un
corp este in miscare, cat si cand acesta este in repaus, astfel ca nu poate fi trasata o
legatura clara intre reprezentarea conventionald a timpului si miscare.”

Quinn” expune timpul cosmic, urmand exercitiului din De civitate Dei’, ca fiind un timp
conventional, intr-un sens, dar, in aceeasi masura, un timp exact, fiind modelat precis
dupa miscarile corpurilor ceresti. Ratiunea de existenta a astrelor, asa cum apare si in
Geneza , este aceea de a da sens unui timp uman, ce apare impartit in zile, luni si ani.
Se poate afirma deci ca miscarea astrelor faciliteaza intelegerea umana asupra
temporalitatii si un model de functionare al vietii pamantesti in cadrul acesteia, desi nu
reprezinta timpul qua timp. Ca fateta alternativa la conceptul de timp obiectiv apare
timpul ca produs al miscarii angelice sau al unei anima mundi .

Odata ce este stabilit un posibil aspect obiectiv al timpului, trebuie mentionat ca
perspectiva dominanta din corpusul augustinian este aceea de timp subiectiv, ca produs
al constiintei umane. Pentru a introduce aceasta afirmatie, este nevoie de
particularizarea conceptiei tripartite a timpului.

Diviziunea timpului in cele trei etape majore apare astfel: trecutul este ceea ce deja s-a
scurs, prezentul este ceea ce exista, iar viitorul, ceea ce nu s-a petrecut inca. Aceste
momente coexista intr-o permanenta stare dinamica; daca ceva nu s-a intamplat, nu se
poate vorbi de trecut, in egala masura in care, daca ceva nu exista, nu se poate vorbi de
prezent“. Dar, asa cum afirma Augustin, timpul nu este prezent niciodata in intregime,
iar ,orice trecut este impins in urma de viitor, orice viitor urmeaza intotdeauna dupa
trecut, amandoua, atat trecutul, cat si viitorul, isi primesc fiinta si desfasurarea de la cel
ce este vesnic prezentw".“ Dar cum pot trecutul si viitorul fi, daca ele nu mai exista,
respectiv nu exista inca? Dilema de fata se poate aplica in egala masura si prezentului,
caci, daca acesta ar fi cu adevarat prezent, am vorbi despre eternitate, si nimic din el nu
s-ar putea scurge inspre trecut . In acceptiunea de fata, ,nu putem afirma ca timpul este
decat in masura in care tinde sa nu existe” . Trebuie, in consecintd, adresata intrebarea
unei reconcilieri intre prezenta timpului si viziunea telosului non-existentei sale.

Tranzitia catre o perceptie psihica a timpului incepe odata cu argumentul ,daca trecutul
ar fi neant, ar fi fost cu neputinta sa fie distins in vreun fel””. Cu alte cuvinte, trebuie sa
fie posibil un oarecare mod de existenta a timpului, fie si numai pentru ca il putem
concepe si distinge. Solutia lui Augustin la acest aparent paradox este translatarea
trecutului si viitorului in unicul moment de timp ce poate avea o existenta in realitatea



fizica: prezentul. Trecutul este perceput astfel ca o rememorare prezenta a ceea ce s-a
petrecut, iar viitorul, ca premeditare sau expectanta; ambele exista, de fapt, printr-o
proiectie a unei ,existente” non-prezente in prezent. Aceste imagini proiectate sunt
descrise ca subspecii ale prezentului:

Nu este corect sa spunem ca exista trei timpuri, trecut, prezent si viitor, ci ar
fi mai bine poate sa spunem ca exista trei timpuri, si anume prezentul
lucrurilor trecute, prezentul lucrurilor prezente si prezentul lucrurilor
viitoare. Aceste trei moduri ale timpului exista in spirit [...] prezentul

lucrurilor trecute este memoria, prezentul lucrurilor prezente este
contemplarea directa, iar prezentul lucrurilor viitoare este starea de
asteptare.ﬂ

Mai mult decat atat, cele trei expresii temporale - dintre care doua nu exista decat in
proiectie, iar unul nu poseda durata - se metamorfozeaza, asa incat este necesar ca ele
sa fie mediate de trei procese ale spiritului: asteptarea, atentia si memoria. In
consecinta, ,un viitor indelungat inseamna de fapt o lunga asteptare a viitorului; [...] un
trecut indelungat inseamna de fapt o amintire indelungata a trecutului” . Se conchide
astfel ca timpul se localizeaza in constiinta individuala.

Pe de o parte, timpul triadic, prin proiectii, anticipeaza o conceptie moderna a unui timp
subiectiv, asa cum apare mai tarziu, de pilda, la Bergson. Pe de alta parte, nu este de
mirare nici ca meditatiile Sfantului Augustin au fost adesea corelate, asa cum afirma si
Weinberg, cu teoriile cosmologice moderne - timpul-creatie are acelasi soi de
materialitate precum spatiu-timpul mecanicii relativiste. Textele augustiniene ce
abordeaza problema temporalitatii raman ofertante tocmai fiindca pot sustine
concomitent aceste constructii aparent contradictorii. In ambele cazuri, raméane
pertinenta - planand deasupra dilemei inerente fiecaruia si mai importanta, de fapt,
decat oricare - o posibilitate de reconciliere a conceptiilor stiintifica si teologica asupra
inceputului lumii si al timpului.
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