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Puteti citi aici si partea I a recenziei.

Dat fiind ca McCleary si Barro extind analiza inspirata din teza weberiana asupra
islamului, in finalul celui de-al 4-lea capitol, autorii propun un viitor proiect de cercetare
deosebit de interesant si relevant: explorarea implicatiilor economice ale unor alte
religii importante ale lumii, cum ar fi hinduismul, budismul si iudaismul, sau ale altor
confesiuni crestine, precum ortodoxia. Data fiind diversitatea de interpretari ale acestor
religii si confesiuni cu privire la elemente-cheie ale religiei, cum ar fi viata de apoi,
mantuirea sau importanta ritualului, rezultatele unor astfel de cercetari ar completa
semnificativ harta economiei religiei pe care McCleary si Barro au imbogatit-o deja.

In continuare, lucrarea investigheaza aparitia, mentinerea si disparitia religiilor de stat,
in Incercarea de a depasi analiza inspiratd de Adam Smith asupra problemei. In timp ce
ganditorul scotian ia religia de stat ca fiind un dat, scopul autorilor este de a investiga
cum se ajunge, de fapt, la instituirea ei si de ce anumite state au decis sa nu
implementeze un astfel de monopol religios. Sunt luate ca puncte de reper trei momente
istorice pentru care se pare ca exista suficiente date empirice: anii 1900, 1970 si 2000.
O alegere, din perspectiva mea, corecta, pe care cei doi autori o fac in aceasta
investigatie este de a utiliza conceptul de religie de stat cu sensul de facto, luand in
considerare nu doar cadrul legislativ si constitutional al statelor, ci actiunile
guvernamentale reale (subventii, taxe, predarea in scoli etc.) care favorizeaza o anumita
religie si le descurajeaza pe altele. Aflam ca in aceasta categorie se inscriu tari precum
Italia, Portugalia si Spania.
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Daca ar fi sa concepem problema diversitatii religioase ca pe o axa cu doua capete, o
extremitate reprezentand monopolul, iar cealalta - pluralismul religios, se pare ca Italia,
Portugalia si Spania sunt cele mai monopoliste societati catolice din lume, in timp ce
Statele Unite ale Americii, asa cum observa Adam Smith insusi, este cea mai pluralista
societate din punct de vedere religios. Intre cele doud extreme ale axei, intalnim diverse
variatii, o categorie fiind reprezentata de , duopol”, de pilda rivalitatea dintre catolicism
si protestantism in Olanda, Germania si Elvetia. Un studiu empiric realizat de David
Martin dupa acest model a revelat doua aspecte: (1) un monopol catolic duce la aparitia
unei opozitii militante, reprezentate nu neaparat de o alta religie, cat de o forma
accentuata de secularizare si (2) o tara cu o majoritate protestanta va genera in mod
necesar o guvernare democratica.

IntorcAndu-ne acum la studiul autorilor, acestia aleg un esantion de 188 de tari care
erau independente In anul 2000, dintre care, in acelasi an, 40% aveau religie de stat, In
anul 1970 - 39%, iar in 1900 - 59%. Putem observa cu usurinta ca numarul tarilor care
aveau religii de stat a scazut in perioada 1900-1970 cu 19%, insa si mai interesant este
de remarcat ca, pana in anul 2000, nu s-au mai produs aproape deloc schimbari in acest
sens. Am putea concluziona ca, odata instituite, religiile de stat reusesc sa se mentina
pentru perioade foarte lungi de timp, in ciuda tuturor schimbarilor din societate si, mai
ales, in ciuda dezavantajelor specifice tuturor formelor de monopol.

Concluziile studiului sunt in mare masura anticipabile, dar pe alocuri surprinzatoare.
Este clar ca existenta unei religii de stat este strans legata de apartenenta unei parti cat
mai mari a populatiei la cea mai raspandita religie din tara respectiva. Mai mult, acest
fapt nu tine cont de religia in cauza, exceptie facand islamul, unde probabilitatea creste
si mai mult. In mod neasteptat, insa, a doua cea mai raspandita religie nu are niciun
impact asupra monopolului religios, oricat de concentrata si organizata ar fi aceasta. La
fel de neasteptat este si faptul ca existenta unei religii de stat nu pare sa tina cont de
nivelul de dezvoltare economica a unei tari, lucru care pune inca o data sub semnul
intrebarii relatia dintre secularizare si prosperitatea materiald. In mod previzibil, tarile
cu o populatie foarte numeroasa tind sa nu instituie o religie de stat din cauza
diversitatii religioase, in timp ce in tarile cu populatii foarte mici costurile administrative
pentru instituirea unei religii descurajeaza oficializarea ei. Tarile medii raman astfel
predispuse instituirii unei religii de stat. Un ultim aspect interesant pe care l-as
mentiona aici ar fi incercarea autorilor de a determina daca fragmentarea religioasa in
confesiuni descurajeaza in vreun fel instituirea religiilor de stat. Descoperirile pe care
acestia le fac in aceasta directie merita cu siguranta o discutie separata: se pare ca, in
cazul islamului, disputa dintre sunniti si siiti devine secundara cand vine vorba de
legiferarea religiei musulmane, in timp ce, in cadrul crestinatatii, opozitia dintre catolici
si protestanti este atat de puternica, incat cele doua confesiuni nu ar merge niciodata
dincolo de diferentele confesionale pentru a institui crestinismul la nivel politic.



Ma abat de la prezentarea cartii pentru a spune doar ca o directie interesanta de
discutie pe baza acestor rezultate empirice vizeaza incercarile si eforturile ecumenice
crestine din epoca contemporana. Pe de o parte, dupa cum putem observa, este
demonstrat empiric ca diferite confesiuni crestine nu ar accepta niciodata reunirea
autoritatii politice cu cea religioasa, iar acest fapt nu poate decat sa fie pozitiv. Pe de
alta parte, aceleasi date empirice ne indica clar ca, in cazul islamului, lucrurile stau
invers, caci singurul lucru care pare sa ii impiedice pe practicantii sai de la a instaura o
religie de stat este existenta unei majoritati (iar aceasta pare doar o problema de timp,
daca ne uitam la datele cu privire la natalitatea in randul populatiei musulmane, care
este mult mai accelerata decat in randul populatiei crestine). Nici macar cele mai
profunde conflicte, cum sunt cele intre siiti si sunniti, nu afecteaza obiectivul unificarii
puterii politice cu cele religioase. In acest context, problema care se pune este in ce
masura regiunile crestine ale lumii si ale Europei au interesul si resursele de a se opune,
daca ar fi nevoie, acestor monopoluri religioase si care, in ultima instanta, ar putea
reprezenta pericole la adresa unei societati liberale. Este lipsa de dorinta a catolicilor si
protestantilor de a se pune de acord manifestata doar in legatura cu instituirea unei
religii de stat, sau este aceasta mai profunda, impasibila de a se manifesta chiar si in
fata unor posibile tendinte autoritare? Cu alte cuvinte, este interesant de discutat daca
datele de mai sus ne indica posibilitatea existentei unui paradox al tolerantei concret si
actual in societatea europeana moderna si contemporana.

Sa ne intoarcem insa la capitolul 6, in care cei doi autori ne familiarizeaza cu inca un
demers fascinant specific economiei religiei, care ne demonstreaza ca instrumentele
economice sunt capabile sa surprinda aspecte sociologice esentiale ale fenomenului
religios. Mai exact, este vorba despre aplicarea teoriei cluburilor pentru a explica
aparitia si mentinerea cultelor religioase radicale, violente si non-violente. Barro si
McCleary incearca sa arate ca, departe de a fi vorba despre ,spalare pe creier”,
obscurantism sau nebunie, cel putin o parte din motivatiile din spatele alegerilor unor
persoane de a face parte din astfel de culte religioase sunt mai accesibile si previzibile
pentru cercetatorul din stiinte sociale decat ne-am astepta:

»Conform acestui model, costurile de apartenenta sunt un factor determinant
al intensitatii devotamentului membrilor. Teza lui [lannacone] este ca oamenii
aleg sa indure stigmatizarea si sacrificiile, asociate adoptarii unui
comportament neconventional, cu scopul de a indeparta oportunistii (free
riders) si de a intensifica devotamentul credinciosilor. De aici reiese ca
oamenii pun un pret mai mare pe legatura cu cei care le impartasesc religia si
sunt foarte implicati.” (p. 169)

Prin urmare, se pare ca aceste culte religioase se intemeiaza pe supunerea si sacrificiul
membrilor, acestea incurajand o forma de coeziune sociala si devotament. Oamenii sunt



dispusi sa suporte costurile unor comportamente stigmatizate de majoritate fiindca
doresc sa isi dovedeasca entuziasmul de a intra intr-un anumit grup. Care este insa miza
unei astfel de observatii? Una dintre ele poate fi aceea ca, contrar tuturor asteptarilor,
religiile mai permisive nu le inlatura in mod automat de pe piata pe cele mai putin
permisive. Dimpotriva, se pare ca exista o astfel de cerere, care este strans legata de
aspecte profund umane (devotament, experienta autentica, comunitate unita, disciplina
individuala etc.), pe care unii ajung sa nu le mai regaseasca intr-o religie care a cedat cu
totul spiritului vremurilor. Un cult religios care impune anumite standarde sau cerinte
semnaleaza ca in cadrul acelei structuri este pastrata si incurajata o anumita calitate a
experintei religioase si a relatiilor dintre credinciosi, aspecte care deseori se pot
diminua in cultele majoritare, care tind sa pactizeze cu secularismul. As remarca,
dincolo de studiul propriu-zis, ca aceasta perspectiva pune in dificultate argumentele
emise chiar de anumite autoritati religioase care sustin ca, in lipsa unei flexibilitati si
permisivitati aproape totale a dogmei si invataturii bisericii si a unei incercari de a
transforma religia intr-o experienta cat mai apropiata tendintelor contemporane, acest
tip de bun va iesi, pur si simplu, de pe piata. Dimpotriva, conform lui Iannacone, exista
posibilitatea ca raspandirea oportunistilor (free riders) religiosi sa duca la pierderea
,starii de efervescenta” despre care vorbea Durkheim in legatura cu religia si, prin
urmare, la pierderea experientei spirituale, tocmai pentru ca este egala tuturor
alternativelor de pe piata.

Asadar, oamenii pot ajunge sa imbratiseze comportamentele neconventionale specifice
anumitor culte religioase, acesta fiind pretul sau costul de apartenenta pe care trebuie
sa 1l plateasca pentru a obtine o experinta religioasa autentica, nediluata. Desi
dobandirea acestor bunuri spirituale pare a fi un motiv suficient pentru aderarea la culte
religioase non-violente, in cazul cultelor violente, McCleary si Barro ne arata ca, in mod
neasteptat, rolul principal nu este reprezentat de o anumita credinta sau doctrina, ci de
dobandirea unor bunuri materiale. Referindu-se la cateva grupari islamice teroriste,
autorii observa ca, spre deosebire de cultele religioase radicale non-violente, gruparile
islamice teroriste apar in zone in care economia de piata a esuat sau nu s-a dezvoltat,
fapt care, la randul sau, este de cele mai multe ori cauzat de instabilitatile politice
produse de razboaiele civile din regiune. In acest sens, se pare cd numarul barbatilor
care absolva ciclul liceal si chiar universitar, dar care nu reusesc mai apoi sa gaseasca
un loc de munca pe o piata a muncii practic inexistenta, este semnificativ. Aceste
frustrari materiale care, in mod inevitabil, devin foarte personale, par a reprezenta
principalul mod prin care gruparile teroriste atrag membrii care, contrar asteptarilor,
sunt de multe ori persoane relativ educate. Dupa cum noteaza si autorii, , persoanele
cele mai predispuse spre a deveni teroristi nu sunt cele care dispun de un capital uman
redus, ci cele care dispun de un capital uman nevalorificat. Combinatia periculoasa
dintre un nivel ridicat al educatiei si lipsa unor oportunitati legale de angajare poate
inlesni aparitia terorismului” (p. 180). Aceste grupari au o structura economica interna
impresionanta de ajutor reciproc, in cadrul careia toate nevoile familiei adeptului sunt



acoperite pe termen lung, odata ce acesta devine afiliat cauzei. Nevoile umane
fundamentale de apartenenta, stima de sine, stabilitate si identitate sunt deodata
implinite in cadrul unei comunitati ce are un scop definit.

Chiar si asa, aceste frustrari nu par sa reprezinte o cauza suficienta pentru explicarea
violentei gruparilor islamiste, In cadrul carora atacurile sinucigase reprezinta o forma de
lupta foarte raspandita. Dupa cum ne explica si autorii, mai exista cateva diferente
fundamentale cu privire la modul in care acestia, spre deosebire de cultele non-violente,
isi inteleg doctrina teologica. Spre exemplu, ei tind sa vada violenta ca pe un scop in
sine, si nu ca pe un mijloc pentru indeplinirea unor scopuri politice sau economice.
Pricina este Insasi existenta inamicului - nu se pune problema de a obtine ceva de la el
sau de a incheia vreo negociere cu scopul coexistentei pasnice. Dimpotriva, dusmanul
este vazut ca fiind responsabil pentru vulnerabilitatea gruparii teroriste, motiv pentru
care trebuie sa fie distrus, iar grupul lor sa preia controlul. In final, autorii ne mai
semnaleaza un fenomen interesant specific gruparilor teroriste, anume ideologizarea. Pe
masura ce razboiul (real sau imaginar) la care iau parte se prelungeste, unii luptatori
devin suspiciosi cu privire la devotamentul si intentiile pure ale celorlalti membri ai
grupului, si chiar ale liderilor. Un studiu arata ca ISIS a persecutat si a ucis luptatori
ideologizati din randul propriilor membri.

Asadar, gruparile teroriste au misiunea dificila de a tine sub control aceasta tendinta a
membrilor de a percepe inamici chiar in randul propriului grup, inamici despre care se
crede ca nu isi mai ,achita” in mod satisfacator costurile de apartenenta. As incheia
prezentarea acestui capitol observand ca este posibil ca acest fenomen al ideologizarii
sa se manifeste, intr-o maniera mult mai putin agresiva, si in cadrul cultelor religioase
non-violente. Un grup care este format doar din oameni devotati si in care se urmareste
permanent identificarea si expulzarea oportunistilor se poate ,inchide” din ce in ce mai
mult, sub pretextul prezervarii autenticitatii si puritatii experientei religioase. Cu alte
cuvinte, desi costurile de apartenenta asigura o calitate superioara a experientei
spirituale, este interesant de observat ce se intampla in momentul in care membrii nu
mai reusesc sa se ridice la asteptarile presupuse de aceste standarde.

In penultimul capitol al cartii, autorii incearcd sa demonstreze, tot pe baze empirice,
cum incercarea de a concepe pluralismul religios ca pe o piata caracterizata de
competitie nu reprezinta o fortare conceptuala sau o incercare de a extinde
L.imperialismul economic” asupra religiei, ci, dimpotriva, descoperim ca fenomene pe
care le-am fi considerat eminamente spirituale au, pe deasupra, si mize concrete. Un
astfel de caz il reprezinta, in viziunea lui McCleary si Barro, simplificarea procesului de
beatificare si sanctificare de catre Biserica Catolica, care incearca sa isi consolideze
pozitia pe piata religiilor (in special in competitia cu protestantismul) prin numirea cat
mai multor martiri si sfinti din diferite parti ale lumii. Celor care percep o astfel de
afirmatie ca fiind inadecvata, autorii le arata cifrele: intre 1590 si 2012, numarul



persoanelor beatificate a fost de 670. Dintre acestea, 319 au fost alese de catre Papa
Ioan Paul al II-lea (!) si 92 de catre Benedict al XVI-lea. Asadar, cei doi predecesori ai
papei Francisc I au fost responsabili pentru beatificarea a 61% din totalul celor alesi
incepand cu 1590. In ceea ce priveste numarul sfintilor, incepand cu 1590 au fost alesi
286 in total, dintre care 122 (43%) de papii mentionati anterior.

In America Latina, incepand cu secolul XX, numarul protestantilor a crescut brusc, acest
fenomen datorandu-se convertirilor catolicilor care vad protestantismul drept o
abordare mai personala a credintei. In acest sens, nu putem sa nu observam ca, in
ultimii 50 de ani, Biserica Catolica a inceput sa se concentreze semnificativ pe regiunile
aflate in afara Europei Occidentale, in special Europa de Est, America Latina, America
de Nord, Asia si Africa. Incepand cu anul 2000, printre tarile in care au fost realizate
pentru prima data beatificari se afla Mexic, Brazilia, Sudan, Ucraina, Irlanda, Malta,
India, Australia si Belarus. In America Latina, raspandirea geografica a beatificarilor
este cea mai vizibila, crescand de la 8% intre anii 1900 si 2021, pana la 15.2% de-a
lungul anului 2017.

Barro si McCleary considera ca acest proces, care se extinde atat la nivel regional, cat si
din punct de vedere cantitativ, are rolul de a genera intocmai acea ,fervoare” religioasa
despre care vorbea Durkheim, si care poate fi experimentata pe parcursul lungului
proces al beatificarilor si sanctificarilor. Atat martirii, cat si sfintii au rolul de a le aduce
aminte credinciosilor catolici de importanta vocatiei si devotamentului religios,
consolidand totodata identitatea colectiva prin acte colective de evlavie. (Se pare ca
exista chiar studii empirice care arata, cu ajutorul pulsometrului, in cel fel se modifica
starea unor persoane participante la anumite ritualuri religioase.) Mai mult, cei doi
autori au remarcat ca, pe langa faptul ca numarul beatificarilor si sanctificarilor creste
in zonele in care exista o competitie semnificativa cu protestantismul, aceste acte au si
rolul de a contracara consecintele secularismului, considerandu-se ca duc la revigorarea
credintei, si, in consecinta, la reducerea numarului persoanelor dispuse sa comita
apostazie. O observatie care ar putea fi foarte relevanta si interesanta pentru
cercetatorii din stiintele sociale, dar si pentru teologii din Europa de Est este aceea ca,
conform datelor obtinute, autorii au remarcat ca nu pare sa existe nicio competitie
serioasa intre catolici si ortodocsi, cel putin din perspectiva acestor fenomene ale
beatificarii si sanctificarii. Cei doi explica aceasta tendinta prin faptul ca intre Biserica
Catolica si Biserica Ortodoxa pare sa existe o intelegere tacita, conform careia niciuna
dintre institutii nu va interveni in relatia celeilalte cu credinciosii, suprapunerea celor
doua confesiuni in aceleasi tari fiind foarte redusa. Aceasta ipoteza merita cu siguranta
documentata si explorata in viitor.

Autorii nu pot incheia acest capitol fara a-si adresa o intrebare cat se poate de legitima
cu privire la acest fenomen initiat de Biserica Catolica: nu duce oare la o devalorizare a
statutului de sfant? Daca ar fi sa aplicam acestui caz teoria cluburilor mentionata



anterior, raspunsul ar fi unul pozitiv. Observand usurinta cu care insusi canonul sfintilor
poate fi modificat si relaxarea procedurilor pentru acordarea statutului de martir sau
sfant, un crestin catolic devotat ar putea considera acestea drept semnele pactizarii cu
societatea seculara (si nu, incercarea de a concura cu ea, asa cum se intentioneaza). El
ar putea considera o astfel de experienta religioasa diluata drept o optiune
neatragatoare, egald altor forme de experientd. In acel moment, ar putea prefera sa se
alature unui cult religios mai putin permisiv, care trateaza probleme ce tin de sfintenie...
cu mai multa sfintenie. Insa Barro si McCleary resping ipoteza aceasta, sustinand ca, in
viziunea lor, perspectiva globalista a Bisericii Catolice este binevenita din multe puncte
de vedere (de pilda, se pune accent pe identitatea universala a crestinismului, in
defavoarea celei etnice sau nationale si, de asemenea, laicii sunt integrati mult mai mult
in institutia si activitatea bisericii) si reprezinta o metoda inovatoare de a atrage sau
mentine in interiorul credintei catolice persoanele credincioase, si, implicit, de a asigura
o pozitie de dominanta a Bisericii Catolice. Desi cei doi semnaleaza posibile directii
gresite in care acest proces s-ar putea indrepta (de exemplu, introducerea Papei
Francisc I a categoriei de persoane beatificate oblatio vitae, care pot fi numite martiri in
urma unor persecutii mai degraba politice, decat religioase), in principiu, ei
demonstreaza ca, in unele cazuri, accesibilitatea nu implica in mod necesar
devalorizarea.

In capitolul concluziv, autorii intdresc faptul ca perspectiva din care a fost scrisa aceasta
carte a fost cea a economiei pozitive, desi, dupa cum recunosc de la bun inceput, cand
vine vorba de religie, exista o dificultate semnificativa de a te delimita de o abordare
normativa. Amuzati, Barro si McCleary constientizeaza ca ,au devenit mai weberieni
decat Weber insusi”, deoarece rezultatele descoperite in analiza lor nu conchid cu
predictiile facute de marele sociolog german cu privire la viitorul religiei in epoca
moderna. Poate ca una dintre cele mai surprinzatoare descoperiri a celor doi cu care
ramanem in urma citirii acestei carti este ca intre cunoastere si religie nu pare sa existe
o incompatibilitate care poate fi dovedita empiric sau istoric. Daca, in urma procesului
de urbanizare, am putea vorbi despre o intensificare a secularizarii, se pare ca nivelul de
educatie nu are un astfel de efect, ci, dimpotriva, poate genera un interes abstract
pentru religie.

Pe de alta parte, este clar ca tipul de analiza propus de Barro si McCleary are anumite
limitari, mai ales cand este aplicat religiei. Desi cei doi incearca sa identifice anumite
~elemente-cheie” comune tuturor religiilor, si prin asta sa aiba o intelegere substantiala,
mai degraba decat functionala, a conceptului, se poate argumenta ca aceasta
simplificare minimizeaza excesiv diferentele dintre o religie cum este crestinismul si una
cum este, de pilda, budismul. De asemenea, un potential critic al acestei carti ar putea
spune ca, tocmai pentru ca Barro si McCleary se ocupa de o economie pozitiva, altcineva
ar putea veni cu o interpretare asupra acestor date care sa fie total diferita de cea
propusa aici (si implicit de intreg aparatul conceptual utilizat in conceperea ei). O



replica de felul acesta ar fi cu adevarat interesanta. Pana atunci, va mai dezvalui doar
ca, inspre finalul cartii, autorii mai fac o destainuire interesanta care nu a fost
mentionata in aceasta recenzie... Si pe care merita sa o descoperiti parcurgand intreaga
carte.
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