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Majoritatea, lese de inteles, nu a reflectat sistematic asupra ideii propriei demnitati
inerente: ce anume o constituie si de ce este ,inalienabila”. O majoritate covarsitoare nu
a dus mai departe demersul si nu s-a intrebat de ce aceasta ,valoare” in particular face
ca toti oamenii sa fie egali. Cu-atat mai putini, atunci, sunt cei care s-au preocupat cu
faptul ca adevarul unei egale si inerente demnitati personale presupune participare
umana la valoarea transcendentala.

De cealalta parte, din moment ce o constiinta minima a valorii personale este intrinseca
constiintei-de-sine umane, fiecare persoana matura are nazuinta de a trai intr-un fel care
rezoneaza cu acea constiinta - si prin urmare au dezvoltat anumite idei despre ce
implica implinirea unei existente demne (in timp ce recunosc, bineinteles, si ca oamenii
dezvolta notiuni care variaza drastic cu privire la aceasta problematica). Indivizii sunt
motivati si impulsionati de aceste idei - idei care subzista prin seturi de imagini atasate
unor sentimente foarte puternice - intrucat orice persoana cauta nu doar sa simta ca
existenta lor este semnificativa (dupa cum Viktor Frankl a explicat atat de bine), ci cauta
si sa simta ca vietuirea lor este demna.

Orice descriere suficient de bogata a existentei umane indica faptul ca nazuintele ce pot
domina tiparul vietii - de exemplu, un jind pentru cea mai mare cantitate de placere (a
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se vedea portretele ,existentei estetice” realizate de Kierkegaard), sau dorinta de
siguranta mai presus de toate, sau zbaterea de a acumula bunastare si putere
(portretizata atat de des in filme si romane, ca sa nu mentionez si ziarele cotidiene), sau
o foame de cunoastere in topici practice ori speculative, sau eforturi de a realiza o viata
intru virtute, dupa cum este exemplificata ea de eroii istorici si culturali (sau membri ai
familiei) - toate servesc scopului de a procura constientei cuiva un sens de demnitate,
iar nu doar de insemndtate.

Acest lucruse datoreaza faptului ca, dupa cum reclama Eric Voegelin, cu totii simtim ca
existenta umana este ,participare intr-o miscare cu o directie ce va fisau gasita, sau
ratata”, si nimeni, In fapt, nu vrea sa rateze calea insemnatatii si valorii: nimeni nu vrea
sa se simta inutil.

Lonergan se raliaza acestui punct de vedere cand spune ca ingrijorarea ce prezida viata
este o ingrijorare ,dramatica”: vrem sa prestam semnificativ si admirabil (si chiar
frumos, in cazuri optime), dar in tot cazul printr-o performanta ce nu ne pare nici noua,
nici altora, complet ridicola si goala.

Trebuie spus ca performantele noastre in viata tin de exercitarea libertatii noastre. Ne
indragim libertatea,ne glorificam prin ea, si o folosim pentru ca vietile noastre sa se
simta intentionale si stimabile - cu alte cuvinte, demne. Aceasta figurare a vietii noastre
este un fel de mestesug artistic din moment ce arta este, in termeni cuprinzatori, o
explorare a posibilitatilor de intrebuintare a libertatii - in acest caz, a posibilitatilor
privind ceea ce o viata umana concreta (eu insumi, acest ,eu” subiectiv) poate fi. Hegel
a descris cele mai stralucite personaje ale lui Shakespeare ca fiind , artisti liberi de sine
statatori,” si aceasta este ceea cu totii suntem, intr-o masura sau alta. Cautarea de a
implini o existenta demna este o cautare a demnitatii manifestata artistic in prestatia de
a trai.

Daca cineva afirma, precum o face Lonergan, ca aceasta cautare a demnitatii este o
caracteristica umana universald, raspunsul poate fi unul sceptic. Pare ca exista doua
obiectii principale.

In primul rand, este adus in vedere faptul cd numerosi oameni se dedau unor ,stiluri de
viata” si urmaresc scopuri ce cu greu pot fi inscrise oricarui sens tipic in care cuvantul
~demn” este utilizat. Raspunsul potrivit acestei obiectii este acela ca fiecare persoana
identifica ,binele” cu obiecte ale dorintei spontane sau habituale; aceste obiecte ale
dorintei sunt iamginate in termenii unei succesiuni de variate ,achizitii si realizari” (in
terminologia lui Lonergan), si aceste achizitii si realizari pe care persoanele le asociaza
cu un trai demn si semnificativ pot reflecta o imaginatie imatura, vatamator limitata de
circumstante si situatie, ignoranta, perversa, impregnata de resentimente (constiente si
inconstiente) sau patrunsa de partiniri.



Cu alte cuvinte, exista - pentru a judeca in comparatie cu demnitatea implinita de cele
mai virtuoase persoane (pe care Aristotel le numea spoudaioi, persoane ,serioase
moral”) - o varietate larga de notiuni gresite ori superficiale ale traiului demn a caror
imagistica inspira performanta umana.

In cultura de astazi, lacomia consumeristd, hedonismul imbibat in vanitate si o fascinatie
pentru si nazuinta de a ,atinge” celebritatea sunt cateva dintre impulsurile absorbite si
adoptate ca fiind acel ceva ce face viata fermecata si intretine dorinta de a o trai.
Considerand universalitatea cautarii pentru demnitate, trebuie sa recunoastem ca si aici
,demnitate” sau ,trai demn”functioneaza ca o notiune euristica. ,Demnitatea” in
contextul acesta poate fi definita euristic astfel: ,aceea ce o persoana urmareste sa
manifeste artistic prin alegeri libere si performative.”

Exista o a doua obiectie adusa afirmarii universalitatii cautarii de trai demn, mai
radicala de aceasta data. Aceasta obiectie supune atentiei faptul ca oamenii adesea se
dedau si gasesc bucurie in auto-devalorizare si auto-degradare. Oamenii pot - si unii
chiar practica - extragerea de satisfactie din umilirea propriei nevoi pentru stima, din
ridiculizarea si fragmentarea propriei nazuinte pentru adevar si bunatate, din insultarea
si atacarea propriului sens al valorii. A recunoaste ca si aceasta atitudine poate fi
inteleasa ca o pervertire formala a cautarii de trai demn pretinde putina subtilitate
dialectica - si, bineinteles, un sens al ironiei. Deloc surprinzator, poate, gasim un indiciu
ajutator la acel maestru al dialecticii si ironiei: Friedrich Nietzsche.

Intr-una din epigramele din Dincolo de bine si de rdu, Nietzsche afirma: ,oricine se
uraste pe sine se respecta in continuare pentru ca este cineva care uraste.”

Ironia existentiala a acestei consideratii poate fi transpusa topicului nostru dupa cum
urmeaza: ,oricine se degradeaza pe sine se respecta pe sine in continuare pentru ca
este cineva care degradeaza.” Si nu e dificul sa identificam in ceea ce acest sine esential
contine, acest sine care este in continuare respectat ca fiind acela ce alege propria-i
degradare. Este sinele ca libertate.

Putem sa ne dedam, ba chiar sa ne delectam, cu libertatea creativa pe care o avem intru
a ataca si devaloriza propria noastra demnitate. In unele cazuri, acest lucru se intdmpla
spre a ultragia sensul nostru de demnitate pentru ca simtim ca ideea noastra de
demnitate - setul de imagini evocate spontan de ideea de comportament si trai
,valoroase” - ne-a fost impusd, astfel ca asociem implinirea ei cu ipocrizia, cu
opresiunea, ori cu esecul. (Refuzul adolescentin in fata exemplelor parentale de trai
demn, prin mijlocirea comportamentului ce dauneaza sinelui, este un exemplu ubicuu.
Ganditi-va, de asemenea, la acele situatii, in oricare perioada istorica, in care ideile
culturale de ,demnitate Implinita” care sunt straine celor ce apartin unei culturi native
si imposibil de aplicat in viata acestora, au fost impuse comunitatilor native: un refuz
liber al simtului valorii personale este o reactie lesne de inteles, chiar daca nu neaparat



cea predominanta.)

Si, uneori, degradarea de sine este aleasa pentru a violenta sursa sacra a demnitatii
umane, dintr-o indignare fata de dependenta libertatii in relatia cu transcendenta - cu
acel taram misterios si liber al fiintei care ne-a oferit libertatea.

Caci libertatea noastra chiar este libertate, cu toate ca nu ne-am procurat-o de unii
singuri: este independenta noastra. Si poate fi simtit ca singura cale sigura, singura cale
convingatoare de a-mi demonstra mie ca sunt liber este sa refuz nu doar expectantele
sociale, ci, mai profund de-atat, bunatatea si insemnatatea destinate de transcendenta
care sunt conditii pentru libertatea mea. (Dostoievski a explorat aceasta problema cu
tipica subtilitate; personajul Kirillov, in Demonii, duce acest refuz la paroxism.) La limita
gasim persuasiane sadeand’, care deriva din pretentia ca pot avea valoare reald doar
rezistand vietii mele articulate prin ,binele” care e intemeiat pe transcendenta. (Cei
care si-au propus intentionat sa dauneze ori distruga povestile de viata ale celor ce sunt
inocenti, virtuosi sau pur si simplu se straduiesc sa fie buni reprezinta un alt exemplu de
rebeliune impotriva valorii transcendente careia oamenii sunt existential indatorati
pentru libertatea si pentru standarele morale - ,imperativul categoric” al lui Kant,
printre altele -gasite in constiinta.)

Dar toate acestea, de asemenea, sunt in mod vadit un efort de a implini o viata suficient
de libera si o performanta suficient de constitutivd-de-sine in viata.

Degradarea de sine nu se exclude cautarii traiului demn.

NOTE

1. Adjectiv inspirat de Marchizul de Sade; acelasi personaj istoric inspira ceea ce
astazi numim sadism. 1
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