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Vom discuta in articolul de fata despre contributiile lui Mircea Eliade si Ioan Petru
Culianu la domeniul istoriei religiilor. Evident, nu avem in vedere un studiu exhaustiv, ci
mai degraba vom incerca sa schitam o analiza comparativa, care sa releve totodata
metodologiile utilizate de cei doi istorici ai religiilor. Una dintre mizele acestui articol va
fi sa puna in discutie si influenta lui Eliade asupra lui Culianu, subiect, de altfel,
dezbatut atat in studii mai vechi, cat si in cea mai recenta carte a lui Bruce Lincoln.

Eliade este considerat unul dintre cei mai importanti istorici ai religiilor din secolul al
XX-lea. Intr-o anumita méasura, dezvoltarea disciplinei din anii 50-60 i se datoreaza si lui
si studiilor sale care au acoperit o gama variata de subiecte: de la traditiile arhaice, la
mitologie si analiza simbolurilor religioase. Orientarea initiala a lui Eliade a fost inspre
zona indiana, lucrarea lui de doctorat fiind realizata in urma unei bursa care i-a permis
sa studieze in India cu maestrul Dasgupta. De altfel, publicarea tezei de doctorat (in
1936) il propulseaza pe tanarul Eliade ca un indianist prodigios, cu o specializare in
scoala Yoga. Insd, dupa cum ne arata si studiile recente intreprinse de echipa de
cercetare a Institutului de Istoria Religiilor, preocuparile lui Eliade vizau nu doar cele
mai diverse teme ale unei discipline aflate inca in formare, ci constituiau un adevarat
,santier”, pe alocuri labirintic, ale carui urme se pot identifica si in publicatiile de
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maturitate din perioada americana a lui Eliade.’

Parasirea definitiva a Romaniei si relocarea, in cele din urma, la Chicago vor aduce nu
doar afirmarea lui Eliade in istoria religiilor ca un savant de prestigiu, ci si o clarificare
asupra intereselor si subiectelor abordate de acesta. Treptat, specializarea deprinsa in
anii ‘30 in scolile filozofice si religiile Indiei va lasa locul unei perspective cu caracter
universalist. Rand pe rand, teoriile lui Eliade se vor articula intr-un nucleu in care
predomina o abordare generalista, prin intermediul comparativismului si a
fenomenologiei religiilor. Odata cu publicarea lucrarii intitulate Traité d’histoire des
religions in 1949, metodologia lui Eliade capata un contur tot mai vizibil: preocuparea
lui ca istoric al religiilor consta in identificarea si analiza hermeneutica a miturilor,
ritualurilor si simbolurilor religioase intr-o maniera anistorica. Acest refuz programatic,
sesizabil inca de la inceputurile carierei lui Eliade, de a plasa in contextul istoric
subiectele studiate, reprezinta mai mult decat o simpla trasatura metodologica (desi
vorbim aici de un element metodologic fundamental), fiind de fapt o caracteristica a
gandirii lui Eliade chiar si in viata privata si in opera literara. Altfel spus, viziunea lui
Eliade asupra istoriei reprezinta un intreg mod (personal, nu doar profesional) de a
intelege viata si, evident, si manifestarile fenomenului religios. In plus, varietatea
traditiilor si practicilor religioase interpretate de Eliade nu sunt supuse filtrului filologic.
In absenta unor studii filologice prin care sa discearna minutios aspectele specifice ale
fiecarei traditii analizate, metoda comparativa a lui Eliade se bazeaza pe identificarea
acelor motive universale in mituri si practici religioase, subliniind astfel elementele
comune care transcend contextele istorice si lingvistice. Eliade se plaseaza prin aceasta
maniera de lucru intr-un anumit etos al epocii (din anii ‘30, pana spre finalul anilor ‘50),
observabil si in discutiile asa-numitului grup Eranos (indeosebi la Carl Gustav Jung,
Joseph Campbell, Henry Corbin, Rudolf Otto sau Heinrich Zimmer).

Alte doua repere pentru intelegerea metodologiei lui Eliade si a contributiilor sale la
istoria religiilor se refera la teoria sacrului si a profanului si la motivul eternei
reintoarceri. In Mitul eternei refntoarceri, publicata in 1949 in limba franceza, Eliade
structureaza urmatoarele idei fundamentale pentru teoria sa, idei pe care le putem
regasi si in studiile si articolele ulterioare (inclusiv in Sacrul si profanul, publicata in
1956). In primul rdnd, este vorba despre cele douad concepte: timpul ciclic si
reactualizarea miturilor. Eliade sustine ca in multe culturi arhaice exista o viziune
ciclica asupra timpului. Aceasta conceptie era corelata de Eliade cu diferentierea intre
timpul sacru si timpul profan (inteles ca curgerea temporala liniara - trecut, prezent,
viitor). Timpul sacru cade sub categoria ciclicitatii, caci acesta poate fi reactualizat prin
intermediul ritualurilor. Aceasta reactualizare sau reinnoire se refera inclusiv la
perpetuarea miturilor, care isi pastreaza validitatea dincolo de contextele istorice.
Sarbatorile, riturile, ceremoniile religioase constituie pentru oameni cai de accesare ale
timpului sacru si mitic. Fenomenul religios era central pentru societatile arhaice, caci
conform lui Eliade aceste comunitati traditionale isi oranduiau intreaga viata in functie



de acele momente sacre celebrate in timpul anului. Contrar timpului sacru, timpul
profan este ireversibil si contingent. Totodata, Eliade remarca faptul ca in cadrul
societatilor arhaice exista acea nostalgie a originilor, tendinta de a recurge la mituri
pentru a reinnoi sensul vietii lumesti in virtutea unei reintoarceri la origini. Dat fiind ca
timpul sacru nu este liniar, ritualul religios permite fiintei umane sa revina mereu la acel
moment fundamental, primordial, care confera sens vietii de aici.

Un exemplu clasic pentru teoria lui Eliade, care expune tiparul de gandire simbolica a
societatilor arhaice, este cel al miturilor cosmogonice care prezinta momentul-cheie in
geneza lumii ca acel aspect al timpului sacru ce este reactualizat prin ritualuri. Lumea
se reinnoieste prin aceasta reluare a mitului sub forma sa ritualizata. Spre deosebire de
oamenii din societatile traditionale, omul din lumea moderna a pierdut contactul cu
miturile esentiale si cu sacrul, insa prin recuperarea sensului pe care il poarta mitul
eternei reintoarceri, fiinta umanéa poate evada din istorie, din mundaneitatea profana. In
Sacrul si profanul, Eliade elaboreaza mai departe distinctia dintre sacru si profan.
Utilizarea categoriei de sacru nu constituie in sine o contributie originala, caci in
prealabil aceasta notiune mai fusese pusa in joc, in contexte diferite, de Emile Durkheim
si Rudolf Otto. Pe de alta parte, Eliade extinde si analizeaza sacrul din perspectiva
coordonatelor spatio-temporale, afirmand ca avem de-a face cu o categorie apriorica,
universala, specifica fiintei umane si care nu depinde de nicio particularitate cultural-
istorica.

Instrumentele de lucru ale lui Eliade au fost cu timpul contestate, chiar de catre
absolventi ai prestigioasei catedre de istoria religiilor de la Chicago la care preda
romanul. O astfel de voce a fost si Jonathan Z. Smith care a indemnat la o abandonare a
discursului de tip esentialist si generalist pe care il regasim si in scrierile lui Eliade.
Studiul comparativ al religiilor, asa cum a fost practicat de Eliade, s-a bazat mai mult pe
interpretarea motivelor, miturilor si simbolurilor din diferite traditii, dincolo de orice
cadru istoric si lingvistic. In incercarea lui Eliade de a intelege fenomenul sacrului a
contat mai mult exercitiul hermeneutic ce pleaca de la asumarea unor similitudini
formale intre miturile si practicile religioase din traditii diferite.

In cazul lui Ioan Petru Culianu, dupa cum vom vedea in cele ce urmeaza, vom intalni o
cu totul altfel de abordare a disciplinei istoriei religiilor. Mai precis, consider ca se pot
discerne 3 etape in gandirea lui Culianu: perioada italiana, sub influenta lui Ugo
Bianchi, perioada olandeza si franceza, sub influenta tot mai crescanda, nemarturisita si
neasumata, a unui soi de structuralism si perioada americana, sub influenta stiintelor
cognitive si a teoriei jocurilor (dar si a altor idei preluate din stiintele tari). Emigrarea de
la inceputul anilor ‘70 in Italia i-a oferit lui Culianu sansa de a lucra cu profesorul Ugo
Bianchi, specializat in studiul gnosticismului. Tot in aceasta perioada, apare o alta
directie de studiu a lui Culianu: ezoterismul si gandirea magica in Renastere. Odata cu
stabilirea in Olanda, Culianu isi va diversifica interesele, urmarind simultan mai multe



cai catre un proiect ce nu va putea fi niciodata lamurit din cauza mortii sale premature.
Pe langa studiul comparativ al miscarilor gnostice, Culianu acorda tot mai multa atentie
magiei renascentiste, ca sinteza a unor traditii, credinte si practici provenite inca din
Antichitate si reinterpretate de ganditorii Renasterii sub forma de tehnici mentale ce pot
altera si manipula realitatea. De asemenea, alte doua motive sunt desprinse de Culianu
din traditiile religioase: experientele extatice si ascensiunea la cer a sufletului. Daca, in
prima faza, Culianu a arborat o metodologie apropiata scolii istorice italienesti, in care
adeseori analiza filologica a textelor sacre joaca un rol central, de la un punct incolo, in
timpul sederii sale in Olanda, Culianu va fi tot mai sedus de identificarea unor tipare de
gandire in diferite traditii si credinte. Studiile sale despre gnosticism, inclusiv teza de
doctorat sustinuta la Sorbona, Recherches sur les dualismes d’Occident. Analyse de
leurs principaux mythes, dau dovada de apropierea lui Culianu de o metodologie ce
respinge abordarea istorico-filologica, preferand in mod evident un discurs tot mai
orientat spre interdisciplinaritate. Intr-un articol publicat in 1990, intitulat , Grandoarea
si mizeriile structuralismului”, Culianu pare sa se fi dezis de moda structuralismului,
criticand abordarea ,simplista” a lui Lévi-Strauss. Cu toate acestea, morfologia
structurala ramane in opera lui Culianu ca una dintre metodele predominante, chiar
daca vorbim mai curand de o adaptare a acesteia la noile teorii stiintifice vehiculate in
spatiul academic american din anii ‘80.

Studiile lui Culianu despre gnosticism au fost vazute cu timpul ca fiind mult prea
reductioniste, desi am putea discuta despre o posibila influenta asupra lui Michael
Williams si a sa ,Rethinking Gnosticism”. Mult mai cuprinzatoare si ofertante s-au
dovedit studiile lui Culianu asupra Renasterii, unde tehnicile magice apar ca modalitati
de alterare a constiintei si realitatii. In plus, Culianu nu ezitd sa remarce apropierea
dintre modelul magic renascentist si nasterea stiintelor moderne de la sfarsitul
Renasterii. Nu in cele din urma, studiul imaginarului religios si al motivului calatoriei
sufletului constituie doua dintre contributiile cele mai importante ale lui Culianu in
domeniul istoriei religiilor. Se poate afirma chiar ca in privinta motivului calatoriei
sufletului Culianu este un deschizator de drumuri, studiile sale fiind inca de actualitate.

Am vazut asadar in aceasta trecere in revista a contributiilor celor doi mari istorici ai
religiilor diferitele metodologii utilizate de acestia si distinctiile sensibile intre
abordarile lor. Desi Culianu a incercat in cateva randuri sa isi sustina apropierea
academica fata de Eliade, remarcand un oarecare filon comun, cei doi au produs o opera
stiintifica cu registre totalmente distincte, in care doar respingerea perspectivei istorico-
filologice pare sa-i aduca impreuna.

NOTE



1. Este vorba, mai exact, despre proiectul ECCE | Editia critica completa Eliade. Opera
stiintifica (ante 1945), coordonat de Eugen Ciurtin. T
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