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Puteti citi aici si partea a II-a a recenziei.

Printre intrebarile referitoare la viitorul ordinii capitaliste - adica a ordinii sociale
bazate pe diviziunea extinsa a muncii, specializare si relatii de schimb, circumscrise,
toate, de un sistem de drepturi de proprietate privata si de domnia legii - nu pot fi in
niciun caz evitate cele care vizeaza rolul religiei intr-o astfel de civilizatie. Ne putem
imagina un spectru larg al pozitiilor posibile cu privire la locul si rolul religiei in
societatea noastra moderna. Acesta s-ar putea intinde de la o versiune extrema a
ipotezei secularizarii (religia va disparea complet in cele mai avansate stadii ale ordinii
capitaliste), pana la o versiune extrema a tezei religiilor seculare (orice doctrina si
ideologie politica moderna este, de fapt, o religie seculard). Intre cele doua pozitii
extreme se inscriu diverse perspective intermediare asupra functiei religiei in ordinea
sociala, economica si politica de astazi. Exista chiar autori care au trecut, de-a lungul
parcursului lor intelectual, de la o perspectiva la alta, cum ar fi sociologul american
Peter L. Berger. Daca in cartea sa din 1969, A Rumor of Angels, sustinea ca procesul
secularizarii, al estomparii treptate a fenomenului religios din societate, este ireversibil,
in cartea sa de mai tarziu, din 1973, The Homeless Mind, a argumentat ca acest proces
are, totusi, limitele sale, impuse de nevoia de sens pe care oamenii o resimt cu atat mai
intens cu cat mijloacele de a si-o indeplini nu le mai sunt la iIndemana.

Acestui lung sir de intrebari si pozitii cu privire la rolul religiei in civilizatia moderna i s-
a adaugat recent - si foarte recent in spatiul romanesc - o noua carte. Semnata de
economistul Robert J. Barro si filozoafa Rachel M. McCleary, Avutia religiilor. Economia
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politica a credintei si apartenentei religioase, a aparut in 2019 la Princeton University
Press si zilele trecute, si in limba romana, sub titlul de mai sus, la editura Humanitas.
Cartea ar fi cel mai potrivit incadrata in acel domeniu interdisciplinar numit economia
religiei: instrumentele conceptuale si teoriile economice sunt utilizate, alaturi de insight-
uri din sociologie, istorie, geografie, teologie si filozofie, pentru a analiza fenomenul
religios sau, mai precis, comportamentul religios al indivizilor si institutiilor. Economia
religiei este un domeniu de cercetare relativ tanar, caruia i-au dat nastere ganditori
precum Corry Azzi, Ronald Ehrenberg, Laurence Iannaccone, George Stigler si altii,
care au luat pentru prima data in considerare aplicarea conceptelor si teoriilor
economice la examinarea comportamentelor religioase.
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Sigur, cineva se poate intreba de ce sa citeasca tocmai astazi o carte de economia
religiei, cand pare ca suntem constransi sa navigam intre Scila indiferentei absolute fata
de religie si Caribda religiilor seculare care sunt pretutindeni. Aici as oferi motivele
invocate implicit de autori si apoi le-as completa cu inca doua. Inca de la Inceput, Barro
si McCleary anunta ca, desi religia este un element constitutiv cat se poate de personal
al vietilor noastre, incercarea de a intelege rational comportamentul religios al
indivizilor si institutiilor este posibila, daca se acorda suficienta atentie cadrului
conceptual, presupozitiilor si metodologiei specifice. Totodata, cei doi spera ca, prin
cercetarea lor din aceasta carte, sa dovedeasca faptul ca religia este un obiect de studiu
valid al stiintelor sociale, iar investigatia ei este justificata, in ciuda faptului ca
majoritatea subiectelor de cercetare din departamentele de stiinte umaniste si sociale
ale universitatilor de astazi sunt seculare.
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Dar exista si un alt motiv pentru care, din perspectiva mea, cartea merita citita de
studentii din stiintele sociale: se pot familiariza cu modul de gandire propriu acestor
stiinte, cu tipul de intrebari care se formuleaza in cercetarea de acest fel si cu cele doua
paliere (teoretic si empiric) de pe care se raspunde acestor intrebari. Volumul
reprezinta, asadar, (si) o introducere captivanta in modul de gandire specific stiintelor
sociale - captivanta, poate si datorita obiectului ales, anume rolul religiei in societatea
de astazi. Iar dintr-un alt unghi, mi se pare o lectura foarte interesanta si pentru cei care
nu sunt neaparat specialisti, dar care vor sa inteleaga interactiunea dintre religie si
fatetele sociale, economice si politice ale civilizatiei noastre. In acest sens, cartea se
recomanda prin claritate si accesibilitate.

Cartea pleaca, de fapt, de la doua intrebari fundamentale, care exprima doua relatii de
cauzalitate: (1) Pe de-o parte, care sunt consecintele dezvoltarii economice asupra
religiozitatii? (2) Pe de altd parte, cum influenteaza religia dezvoltarea economica? In
jurul acestor intrebari este circumscrisa prima sectiune a volumului, in vreme ce cea de-
a doua se concentreaza pe relatia dintre religie si economia politica si, mai cu seama, pe
analizarea diverselor forme de organizare religioasa - cum ar fi religiile de stat, sectele
si gruparile religioase extremiste - si a relatiei de competitie dintre religii. Desi
evidentiaza ambele componente principale ale religiei - credintele si practicile -, cei doi
autori se concentreaza, asemeni lui Max Weber, mai degraba pe examinarea
consecintelor pe care le au credintele asupra comportamentului uman, considerand ca
exercita o influenta mai mare asupra actiunii umane decat practicile efective, cum ar fi
participarea la slujbe.

Din punct de vedere metodologic, autorii se apleaca asupra fenomenului religios cu
ajutorul teoriei alegerii rationale si al studiilor empirice. In esentd, teoria alegerii
rationale asuma ca, prin actiunea sa, omul urmareste deliberat un scop, iar procesul de
deliberare consta in evaluarea costurilor si beneficiilor pe care le asteapta in urma
efectuarii actiunii respective. Cu alte cuvinte, toate deciziile legate de religie (de pilda,
decizia de a practica o religie sau alta, decizia de a participa la activitatile religioase
organizate, decizia de convertire, decizia de a le oferi copiilor o educatie religioasa etc.)
sunt, si ele, decizii rationale. Acestea implica, asemeni tuturor deciziilor umane, o
cantarire a costurilor si beneficiilor. In ce priveste studiile empirice regasite in carte,
acestea se refera, de regula, la date colectate din sondajele de opinie internationale si
masuratori ale produsului intern brut (PIB) ca indicator macroeconomic al nivelului
bunastarii si performantei economice dintr-un stat. Asadar, analiza fiecarei probleme se
poarta mereu la aceste doua niveluri: cel teoretic-conceptual si cel empiric.

Este demn de retinut ca Barro si McCleary definesc religia mai degraba substantial
decéat functionalist. In analiza lor, religia se refera mai curdnd la a avea credinte
specifice despre o entitate transcendenta cu puteri supranaturale si, implicit, si despre o
anumita configuratie a vietii de apoi, decat la functia de a genera o comunitate de



indivizi cu traditii si credinte comune. Argumentul lor este ca perspectiva functionalista
asupra religiei nu ii identifica, de fapt, diferenta specifica. Multe alte activitati umane au
functia de a genera capital social sau o retea de indivizi cu o cultura comuna.

Operand cu aceasta definitie, autorii incep sa investigheze prima relatie de cauzalitate
mentionata mai sus: care sunt consecintele dezvoltarii economice asupra religiozitatii?
Imaginandu-si coexistenta religiilor si interactiunile dintre credinciosi si cler ca o piata a
religiilor, acestia pun sub lupa atat cererea, cat si oferta pentru religie. Evident, prin
piata religiei au in vedere pluralismul religios pe care il considera, de fapt, standardul
configuratiei confesiunilor religioase dintr-o anumita societate.

Din punctul de vedere al cererii pentru religie, este formulata ipoteza secularizarii.
Secularizarea este inteleasa atat ca reducere a participarii indivizilor la slujbe si
ritualuri, cat si ca diminuare a credintelor lor religioase. La nivel teoretic, in plus fata de
propunerea lui Max Weber, este luat in considerare modelul Corry-Ehrenberg, care
arata ca exista un trade-off intre beneficiile aduse de participarea la activitatile de cult
si costurile de timp implicate. In esentd, acest model arata c&, intr-o cultura
secularizata, indivizii vor aloca cu atat mai putin timp activitatilor religioase cu cat
timpul are o valoare mai mare pentru ei. Iar studiile empirice par sa confirme teza
secularizarii, inteleasa atat la nivelul practicilor, cat si al credintelor, in majoritatea
statelor lumii despre care exista date pe termen lung despre participarea indivizilor la
serviciile religioase - si, in special, in statele occidentale.

Insa secularizarea nu implicd in mod necesar ateismul si, din cAte se observa si la nivel
empiric, in loc sa presupuna disparitia brusca a religiei, presupune mai curand un
proces lent si gradual de estompare a semnificatiei religiei din viata oamenilor. Mai mult
decat atat, autorii subliniaza ceea ce considera a fi o exceptie, anume nivelul ridicat al
participarii la slujbe si ritualuri si, de asemenea, nivelul ridicat al intensitatii credintelor
pe care cei din SUA le-au mentinut de-a lungul timpului, in ciuda dezvoltarii economice
considerabile. Alte exceptii pe care le mentioneaza, din spatiul european, sunt Polonia si
Irlanda.

De partea ofertei religiei, descoperirile celor doi autori arata ca reglementarea pietei
religiei de catre stat diminueaza concurenta dintre religii si, prin urmare, reduce
calitatea serviciilor religioase, scazand, totodata, nivelul participarii si al intensitatii
credintelor indivizilor. Pe de alta parte, existenta unei religii de stat incurajeaza
participarea la serviciile religioase, deoarece statul interzice, de pilda, organizarea altor
activitati in zilele de duminica sau de sarbatoare.

Pentru o acuratete crescuta, autorii discuta separat despre efectele a doua dintre
dimensiunile dezvoltarii economice asupra religiozitatii. Este vorba despre educatie si
urbanizare. Referitor la educatie, pe palierul teoretic, contrar argumentelor care sustin
ca gradul de educare a unui individ este invers proportional cu nivelul religiozitatii sale,



se poate sustine ca credintele religioase, tocmai pentru ca nu au niciun referent empiric,
presupun gandire abstracta, in aceeasi masura ca intelegerea complicatelor teorii
stiintifice. Din studiile empirice realizate de cei doi autori reiese, pe de-o parte, ca
durata scolarizarii nu are niciun efect asupra participarii la slujbe si ritualuri, dar pare
sa aiba un efect usor pozitiv asupra consolidarii credintelor. Pe de alta parte, se pare ca
mai relevanta este calitatea procesului educational. De pilda, se pare ca datoria
prescrisa in iudaism de a citi textele sacre in copilarie influenteaza pozitiv religiozitatea
unui individ.

Privitor la urbanizare, aceasta are un efect negativ clar asupra tuturor formelor de
religiozitate. Un grad ridicat de urbanizare reduce atat nivelul participarii la activitatile
ritualice si de cult, cat si intensitatea credintelor. Explicatia pare sa fie simpla: in zonele
puternic urbanizate, participarea la activitatile religioase organizate devine doar o
optiune printre altele de petrecere a timpului liber, iar indivizii pot alege conform
propriei ierarhii a preferintelor.

Dar as completa explicatia propusa de autori cu o nota personala. Mi se pare ca o
consecinta fundamentala a urbanizarii nu este doar pluralizarea spatiului public - adica
varietatea de optiuni de petrecere a timpului (liber) -, ci si pluralizarea spatiului privat.
Ma refer mai cu seama la ,pluralizarea” care are loc in sanul familiei. Caci s-ar putea
argumenta ca, in ciuda numeroaselor activitati din spatiile urbane, alternative la
activitatea religioasa, care alcatuiesc catalogul de preferinte al fiecaruia, familia ar
putea si ar trebui sa modeleze, cel putin pana la o anumita varsta, structura de
preferinte a copiilor si tinerilor. Insa Insusi caracterul omogen al optiunilor de orice
natura ale sotilor/parintilor a devenit o iluzie. In realitate, imi pare ca astazi, regula - si
nu exceptia - este ca copiii vin in mica lume a familiei deja pluralizata.

Revenind, tot in incercarea de a intelege mai in profunzime fenomenele asociate cu
secularizarea, cercetatorii au propus doua concepte noi, care se refera la anumite
tendinte aflate in ascensiune. In ultimele decenii a putut fi remarcata aparitia unei noi
categorii de indivizi, nones. Acestia nu sunt atei, ci sunt pur si simplu indivizi neafiliati
vreunei religii, care pot avea sau nu educatie religioasa, care pot avea credinte vagi si
nespecifice intr-o forma de spiritualitate, care pot fi agnostici sau care se declara
indecisi in raport cu practicile si credintele religioase. Doua trasaturi care fii
particularizeaza pe nones sunt ca: 1. adopta adesea ,0 religie a la carte”, adica aleg si
combina diverse credinte care pot apartine mai multor traditii religioase, dupa criterii
proprii; si 2. provin, in mare parte, din familii care le-au oferit o educatie religioasa. In
plus, aceasta noua categorie antropologica este in crestere din punct de vedere numeric.
O alta categorie de data recenta este cea a liminalilor, adica a celor care uneori afirma
ca sunt religiosi, alteori sustin ca nu sunt. De pilda, potrivit unui studiu din 2017, 20%
dintre americani erau liminali.



Din perspectiva mea, observatiile empirice cu privire la nones si liminali - insotite de
insasi necesitatea de a utiliza aceste noi concepte pentru a-i desemna - arata, dupa cum
recunosc si autorii, ca secularizarea este un proces care inglobeaza o multitudine de
fenomene. Sigur, poate ca aceasta constatare este contrara intuitiilor noastre sau, in
orice caz, contrara pozitiilor extreme cu privire la rolul religiei in societatea de astazi. S-
ar parea ca ceea ce ne asteptam, poate, sa fie ostilitate acerba fata de religie lasa loc,
din ce in ce mai mult, confuziei si indeciziei.

Cu toate acestea, nu cred ca aceste noi tendinte ar trebui sa ne surprinda, daca aruncam
o privire asupra evolutiei istorice la scara mai mare a fenomenului religios, cel putin in
spatiul occidental. De pilda, teologul protestant Wolfhart Pannenberg mentioneaza in
scurta sa carte, Christentum in einer sdkularisierten Welt [Crestinismul intr-o lume
secularizatd, aflata si ea in curs de aparitie in limba romana], ca, in spatiul occidental,
spre finalul secolului al XVIII-lea si in secolul al XIX-lea au devenit legitime mai intai alte
religii in afara de crestinism si iudaism si apoi ateismul. Or, as spune ca este plauzibil ca
una dintre consecintele pe termen lung ale acestei pluralizari ale optiunilor
(non)religioase legitime se contureaza, mai curand, drept nelamurire si nehotarare a
indivizilor in raport cu religia decat drept opozitie si revolta ferme fata de ea - desigur,
in special, cand vine vorba de religia crestina in Occident.

Pe de alta parte, se poate argumenta ca aceasta stare de indecizie cu privire la religie,
tot mai generalizata, care 1i caracterizeaza pe nones, poate fi, cel putin in cazuri
particulare, doar temporara. Altfel spus, tocmai pluralitatea optiunilor, deopotriva
religioase si non-religioase, ar putea incuraja o intelegere aprofundata a semnificatiei
fiecareia si, in cele din urma, alegerea asumata a uneia dintre ele. Insa in continuare s-
ar putea sublinia ca un demers de intelegere aprofundata a acestor optiuni presupune
un angajament moral - ca orice incercare sistematica de intelegere si cunoastere - pe
care este mai greu de crezut ca cei care amesteca indecizia cu indiferenta l-ar putea
realmente avea.

IntorcAndu-méa acum la analiza celor doi cercetatori din acest volum, ei abordeaza, in
continuare, cea de-a doua relatie de cauzalitate, anume: cum influenteaza religiozitatea
dezvoltarea economica? Barro si McCleary propun, pentru intelegerea mai buna a
acestei relatii, un model analitic numit ,meritul de a fi mantuit”. Acesta se refera la
relatia dintre, pe de-o parte, evaluarea probabilitatii de a fi mantuit, realizata de fiecare
individ, si, pe de alta parte, activitatile lui din viata de zi cu zi. Cu alte cuvinte, acest
model faciliteaza compararea diverselor religii. Iar compararea are loc la intersectia
dintre 1. aspectele doctrinare, care clarifica, intr-o anumita masura, de ce anume
depinde mantuirea unui credincios care apartine de o anumita religie (de activitatile pe
care le realizeaza, de taria credintei sale etc.), si 2. aspectele ce tin de motivatiile
comportamentului uman, care isi au sursa in acel set specific de credinte religioase, si
actiunile concrete pe care indivizii sunt dispusi sa le faca in viata de aici.



Acest model, in concordanta, evident, cu definitia substantiala a religiei, ii determina pe
autori sa sustina urmatoarea teza weberiana, pe care o probeaza apoi empiric:
credintele religioase ale indivizilor mai degraba decat apartenenta sau participarea lor
la serviciile religioase influenteaza rezultatele economice dintr-o societate. Credintele
contribuie la formarea unor trasaturi de caracter ale indivizilor precum onestitatea,
cumpatarea, harnicia, care, la randul lor, contribuie la cresterea economica.
Revendicandu-se explicit de la Weber, inainte de probarea empirica a ipotezei lor, cei
doi autori trec in revista principalele caracteristici ale doctrinei calviniste, despre care
sociologul german credea ca a influentat aparitia si dezvoltarea capitalismului, spre
deosebire de cea luterana, de pilda. Astfel, evidentiaza doctrina predestinarii si asa-
numita conceptie anti-traditionalista a lui Calvin cu privire la vocatie.

Simplificand, doctrina predestinarii consta in ideea ca Dumnezeu ofera harul divin doar
anumitor oameni, celor alesi. Prin urmare, mantuirea credinciosilor nu mai poate
depinde de activitatile concrete realizate de ei in viata de aici. Insa niciun om nu stie cu
certitudine daca harul i-a fost sau nu daruit, daca se afla printre cei alesi. Astfel,
temandu-se ca s-ar putea numara printre cei care nu au primit harul si nu vor fi
mantuiti, oamenii incep sa caute semne ca fac parte, de fapt, dintre cei alesi spre
salvare. Bunastarea materiala este considerata unul dintre aceste semne. Si in acest fel,
motivatia de a munci mai mult pentru a castiga mai mult isi are originea in credinta
calvinista.

Dupa cum spuneam, doctrina predestinarii trebuie inteleasa alaturi de conceptia
calvinistd cu privire la vocatie. In contrast cu Luther, pentru Calvin, vocatia cu care
Dumnezeu l-a inzestrat pe fiecare nu este dependenta de profesia sau breasla in care a
venit pe lume, ci poate fi cautata in orice meserie, atata vreme cat aceasta cautare
continua sa reprezinte cautarea lui Dumnezeu si a respectarii chemarii Sale. Conceptia
este numita , anti-traditionalista”, deoarece implica posibilitatea schimbarii profesiei si,
deci, a mobilitatii sociale. Structurile traditionale, rigide ale breslelor, de pilda, sunt,
asadar, dizolvate.

Urmeaza apoi testarea empirica a ipotezei weberiene. Datele despre credintele si
participarea la serviciile religioase sunt colectate din doua sondaje de opinie
internationale, incepand cu 1960. Si ,credintele in rai si iad” si ,participarea religioasa”
sunt adaugate ca variabile explicative ale cresterii economice, alaturi de alte variabile,
cum ar fi nivelul produsului intern brut (PIB), masuratori ale educatiei si sanatatii, ale
ratei de economisire, dar si ale calitatii institutiilor. Pentru izolarea variabilelor
explicative privitoare la credinte si participarea la serviciile religioase, toate celelalte
variabile explicative sunt luate in considerare cu valori date. Astfel, studiile empirice
efectuate de cei doi autori arata ca religiozitatea influenteaza cresterea economica mai
degraba prin credinte, decat prin apartenenta sau participarea la activitatile de cult.
Cea din urma conteaza mai ales in masura in care reuseste sa consolideze credintele



religioase ale indivizilor. In consecintd, autorii considerd ca ipoteza weberiana este
confirmata empiric. Si, intr-adevar, recomanda, pentru cercetarile viitoare, o izolare mai
eficienta a efectelor religiozitatii asupra trasaturilor de caracter de efectele pe care le
au educatia sau legile formale asupra formarii acestor trasaturi.

Inainte de a trece la un soi de studiu de caz al religiei islamice, pe care il oferd autorii
mai departe, as vrea sa deschid o paranteza. Ma simt indemnata sa mentionez in treacat
o critica de natura metodologica ce i s-a adus ipotezei lui Weber - prin extrapolare, s-ar
putea aduce, cred, si demersului din volumul de fata. Deoarece am recomandat cartea la
inceputul acestei recenzii, in special studentilor preocupati de stiintele sociale, cred ca
prezentarea unei astfel de critici nu face decat sa evidentieze caracterul stiintific pe
care il are cercetarea lui Barro si McCleary asupra relatiei dintre religiozitate si
economia politica.

Sociologul american James S. Coleman a formulat aceasta critica in primul capitol al
faimoasei sale carti, Foundations of Social Theory. Fara a avea pretentia rigurozitatii si
avand mai curand constiinta simplificarii pe care o voi opera, amintesc ca, in esenta,
critica lui Coleman este urmatoarea: analiza lui Max Weber din Etica protestanta si
spiritul capitalismului, care identifica unul dintre cei mai relevanti factori ai aparitiei
capitalismului in doctrina calvinista redata succint mai sus, este doar partial corecta
sau, in cel mai bun caz, incompleta. Pentru a explica schimbarea sociala - aparitia
ordinii capitaliste, catalizata de revolutia industriala - Weber face in analiza sa, potrivit
lui Coleman, o trecere de la nivelul macro, al sistemului social, la nivelul micro, al
individului, si de-acolo inapoi la nivelul macro, al sistemului. Terminologia ,niveluri
micro-macro” este specifica lui Coleman. Cu alte cuvinte, teza lui Weber este, dupa
Coleman, o conjunctie de trei propozitii:

1. Doctrina calvinista duce la formarea unor trasaturi de caracter sau valori
in indivizi.

2. Indivizii care dobandesc aceste trasaturi sau valori adopta un anumit
comportament economic.

3. Acest tip de comportament economic al indivizilor duce la formarea ordinii
capitaliste la nivelul societatii.

Iar pentru sociologul american, cea mai vulnerabila este cea de-a treia, care contine o
variabila independenta (caracteristicile comportamentului economic al indivizilor) si o
variabila dependenta (caracteristicile societatii). Problema fundamentala este ca Weber
nu clarifica ce tip de agregare a comportamentelor economice ale indivizilor a dus la
aparitia noii ordini sociale pe care o numim capitalism. Mai precis, nu explica ce seturi
de reguli au modelat interdependenta dintre respectivele comportamente economice
individuale si cum anume au schimbat acestea structura de motivatii si stimulente,
pentru a duce la formarea unui nou mod de organizare economica si sociala. De pilda,



doua forme diferite de agregare a actiunilor individuale sunt sistemul de preturi de pe
piata si sistemul de vot care combina optiunile politice ale indivizilor. Asadar, pentru
Coleman, trecerea de la nivelul micro la nivelul macro se face prin intermediul unor
institutii. Fara identificarea si explicarea acestora, analiza ramane incompleta, intrucat
nu este clar cum anume comportamentele individuale se intrepatrund si interfereaza
unele cu altele.

Am deschis aceasta paranteza fiindca imi pare ca aceeasi problema se poate imputa si
cercetarii efectuate in cartea pe care o recenzez in textul de fata, deoarece in miezul ei
se afla confirmarea empirica (prin colectarea statisticilor) a ipotezei weberiene cu
privire la relatia dintre religie si sistemul economic si social. Insa dat fiind ca aceasta
problema denota mai degraba incompletitudine decat incorectitudine absoluta, cred ca o
asemenea critica este benefica. Este in natura cercetarii stiintifice sa progreseze
raspunzand unor astfel de critici.

Revenind la studiul lui Barro si McCleary, acesta este continuat de extinderea analizei
weberiene la religia islamica. Mai exact, problema pe care o abordeaza este urmatoarea:
dat fiind ca intensitatea credintelor religioase duce la crestere economica si ca, in cazul
credinciosilor islamici, exista aceasta intensitate, de ce societatile musulmane nu cunosc
aceeasi dezvoltare economica precum cele occidentale? Si, avand in vedere ca pana in
secolul X, societatile islamice aveau un grad mai mare de dezvoltare stiintifica decat
cele crestine, care este rolul pe care l-a jucat religia in declinul lor economic?

Pe scurt, raspunsul se refera la reglementarile legale si institutionale caracteristice
spatiului islamic. De pilda, legea privitoare la mosteniri nu a permis acumularea de
capital pe termen lung, deoarece prescria impartirea averii, dupa un set de reguli foarte
complicate, intre numeroase rude. De asemenea, din cauza caracterului individualist al
dreptului contractual, nu a existat o baza legislativa care sa sustina structurile
corporatiste pana la inceputul secolului XX. Caracterul individualist al dreptului
contractual consta in suspendarea contractului in urma decesului unuia dintre parteneri.
Astfel, recunoasterea statutului legal distinct al corporatiei nu era posibila. Prin urmare,
indivizii nu s-au putut folosi de noile forme de productie care au facut posibila economia
de scara si care au aparut in timpul revolutiei industriale.

Dar, atunci, care este legatura cu credintele religioase? Se pare ca doua institutii au
jucat un rol decisiv in evolutia societatilor islamice: madrasa, scolile religioase, si wagqf-
urile, un tip de institutie infiintata de conducatorii politici, care avea functia de a furniza
diverse bunuri publice, printre care si educatia. In acest fel, unele wagqf-uri erau
destinate infiintarii scolilor. La un moment dat, de prin secolul al XII-lea, conducatorii
politici au inceput sa plateasca liderii religiosi care gestionau madrasa pentru a-i
convinge, astfel, sa ii legitimeze prin interpretari teologice particulare. Treptat, functia
politizata a madrasa a dus la suprimarea libertatii de gandire si exprimare, sustinand, in



schimb, elitele politice, prin justificarea religioasa a multiplelor restrictii legale.

Pe de alta parte, autorii consemneaza niste studii empirice efectuate pe participantii la
pelerinajul anual de la Mecca, numit Hajj, care au aratat ca experienta dobandita in
urma participarii la pelerinaj a dus la cresterea religiozitatii si a tolerantei fata de
credinciosi islamici care apartin altor confesiuni. In plus, se intreaba daca valorificarea
acestei experiente ar putea duce la solutionarea conflictelor dintre sunniti si siiti. Apoi,
alte studii realizate pe credinciosi care au participat la Ramadan (postul zilnic tinut timp
de o luna) au aratat ca strictetea practicilor religioase din timpul acestei sarbatori duc la
scaderea productivitatii si la scaderea ratei de crestere economica, dar in acelasi timp,
duc si la cresterea bunastarii sau fericirii personale. Intrebari similare celor ridicate in
raport cu studiul despre Hajj sunt formulate si in legatura cu studiul despre Ramadan,
deoarece nu este inca clar daca Ramadanul incurajeaza relatiile dintre membrii
diferitelor confesiuni islamice sau doar relatiile dintre familie si rude, la nivel local.

Imagine: Pieter Brueghel The Younger - ,The Four Seasons, Autumn”; Sursa: WikiArt


https://www.wikiart.org/en/pieter-brueghel-the-younger/the-four-seasons-autumn

